Historia Kosciota Katolickiego — tom 1

Od Autora

Od przeszto ¢wieréwiecza prowadzac wyktady z historii Kosciota Katolickiego w Arcybiskupim Semina-
rium Duchownym w Poznaniu i na tamtejszym Papieskim Wydziale Teologicznym oraz w Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie (od 1972), odczuwatem zawsze brak w jezyku polskim takiej syntezy
dziejow Kosciota, ktora bytaby pomocna studentom teologii w utrwaleniu wykladow seminaryjnych, a
pozniej stuzyta im, jako kaptanom, w katechizacji i pracy duszpasterskiej. W przygotowaniu publikacji
kierowalem si¢ takze pragnieniem, by mogli z niej skorzysta¢ $wieccy katolicy, zainteresowani swoim
Kosciotem, zwtaszcza odkad papiezem jest Jan Pawet II. Lepiej rozumie si¢ wspotczesne dziatanie Ko-
Sciola i1 papieza, gdy zna si¢ koscielng przesztos¢, Swietlang 1 przy¢miona, na miar¢ Bozej taski i ludzkich
mozliwosci. Zatozenia te sprawily, ze Historia Kosciota Katolickiego w niniejszym opracowaniu nie jest
podrgcznikiem akademickim i nie podaje bibliografii przedmiotowej, cho¢ staratem si¢ o rzetelno$¢ na-
ukowa 1 nieomal szkolng przejrzystos¢ wyktadu.
Cenne sa wszystkie dotychczasowe opracowania dziejow Ko$ciola w jezyku polskim, od przestarzatego
obecnie, a bardzo poczytnego podrecznika ks. Jozefa Uminskiego, do nie skonczonej jeszcze, czterocze-
Sciowej Historii Kosciota ks. Bolestawa Kumora i Dziejow chrzescijanstwa w zarysie ks. Daniela Ol-
szewskiego. Korzystatem z kazdego opracowania w j¢zyku polskim, lecz w podawaniu faktografii i ocen
opartem si¢ przede wszystkim na wielotomowym Handbuch der Kirchengeschichte (wyd. Herder 1965
tom 1 i n.), na obszernej Nouvelle Histoire de I'Eglise (wyd. Du Seuil 1963 tom 1 i n.) i najnowszych (do
1983) podrecznikach w jezyku niemieckim i francuskim. Do opracowania zagadnien bardziej ztozonych
postuzytem si¢ takze dzietami monograficznymi. Wykaz wszystkich wykorzystanych prac historycznych
znajduje si¢ w Nocie bibliograficznej na koncu kazdego tomu.
Jeden autor nie ma mozliwos$ci wlasnego przemyslenia kazdego tematu, wielekro¢ opiera si¢ na cudzych
sadach i ocenach. Uwzgledniona faktografia nie zawsze tez daje petna odpowiedZ na pytanie, dlaczego
nastapito jakie$ wydarzenie 1 jakie miato skutki, bo nie jest ona i nie moze by¢ kompletna w syntetycz-
nym opracowaniu. Kto chce wigc zdoby¢ doktadne poznanie historyczne i znalez¢ sady historyczne w
peini udokumentowane, musi si¢gna¢ do monograficznych dziet naukowych.
Obszerny wstgp w pierwszym tomie obejmuje wazniejsze zagadnienia, taczace si¢ z historia Ko$ciota
jako nauka, bo tatwiej ja zrozumie¢, gdy si¢ wie, jak ona powstaje jako naukowe opracowanie. Podano w
nim takze podziat historii Kosciota na epoki i okresy, przyjmowane powszechnie w historiografii. Wy-
dato mi si¢ wszakze pozytecznym nie omawia¢ dziejow Kosciota zbyt przekrojowo, w ramach dtugich
okresow. Ujatem je w mniejsze cezury czasowe, co pozwala lepiej dostrzec wystgpowanie nowych zja-
wisk w ich powiazaniu z innymi na linii horyzontalnej. Na poczatku tomu podaj¢ szczegdtowy podziat
kazdej z historycznych epok Kos$ciota na okresy.
Obszerny wstep nuzy czytelnika nie przyzwyczajonego do pracy naukowej. Nalezy jednak z nim si¢ za-
poznag, jak trzeba dokona¢ wstegpnych formalnosci w muzeum, by oglada¢ jego cenne zbiory. W historii
oglada si¢ bogate wydarzenia dziejowe. Jedni zachwycaja si¢ nimi, inni oburzaja si¢ na nie. Powinno si¢
przede wszystkim zdoby¢ z nich lepsze zrozumienie terazniejszo$ci, historia jest nauczycielka zycia (hi-
storia magistra vitae).

Warszawa - Poznan, 8 grudnia 1984 roku.
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O Autorze

Ks. prof. dr hab. Marian Banaszak (1926-1997)

Byt aktywny, w pelni sit do ostatnich chwil; tryskat dobrocia, mlodzienczym entuzjazmem i pomystami.
Siedemdziesigcioletni ks. Profesor poszedt do szpitala na nieskomplikowana operacj¢ - nikt nie przewi-
dywal komplikacji... Mija wtasnie 6. rocznica jego $mierci, a jakby jeszcze wczoraj schodzit po schodach
do ,,swojego” Archiwum Archidiecezjalnego, zagladal do czytelni, przegladal kolejne teczki. O godz.
10.30 siadat z nami do kawy, pytat, zartowat.

Urodzil si¢ 6 grudnia 1926 r. w Panience k. Jarocina (byt jednym z pigciorga dzieci Franciszka i Stani-
stawy z d. Hybiak). Pierwsze nauki pobieral w miejscowej szkole wiejskiej, ktora dawata niewielkie
szanse przy ubieganiu si¢ o przyjgcie do gimnazjum. Dlatego czgsto chodzil na specjalne lekcje do kie-
rownika szkoty. Zdat do jarocinskiego gimnazjum, lecz wybuchta wojna. Rodzina Banaszakéw zostata
wysiedlona. Od grudnia 1940 r. rozpoczeta si¢ ich tulaczka wojenna (Chwalgcino, Jarocin, ob6z przej-
sciowy w Lodzi, Piotrkow Trybunalski, Szydiow, Stowik pod Kielcami). W Jedrzejowie uczgszczat na
tajne komplety. Po ukonczeniu 18 lat zostat przyjety do partyzantki i dzialal w oddziale dywersyjnym (ps.
,Orlik”).

Po powrocie z wygnania zapisal si¢ do II klasy licealnej w Jarocinie, maturg zdat juz 28 stycznia 1946 r.
Poczatkowo zamierzat studiowac histori¢ na Uniwersytecie Poznanskim, jednak... O Seminarium Du-
chownym woéwczas nie myslalem. Podczas sktadania egzamindw maturalnych, w niedzielg poszedtem na
Msze $w., do zakrystii. Na szafie z ornatami lezat ,,Miesigcznik Kos$cielny Archidiecezji Poznanskiej”.
Gdy go przegladatem, natknalem si¢ na komunikat o przyjmowaniu w Seminarium kandydatéw do stanu
duchownego na I rok (...) Gdy ze Mszy $w. wracatem do domu, bytem zdecydowany (...) Powiedzialem o
tym rodzicom, ktérzy nigdy nie dopytywali si¢, co po maturze bgdg robit. Ojciec powiedzial krotko: rob,
co uwazasz. U matki dostrzeglem rado$¢ z tej decyzji, ale nic nie mowita - czytamy w pamig¢tniku ks.
Profesora. Wstapit wigc do Seminarium; studiowat w Gnieznie. W mtodym kleryku wykladowcy szybko
odkryli zytke badawcza i zainteresowania historia Kosciota (rektor Aleksy Wietrzykowski). Swiecenia
kaplanskie otrzymat z rak abp. Walentego Dymka (1951 r.). Skierowano go do Srody Wlkp. (pracowat u
boku ks. pral. Jana Krajewskiego; bezposrednio zetknal si¢ z szykanami i represjami éwczesnych wladz
komunistycznych w stosunku do Kosciola, wiernych i kaptanow). W 1952 r. rozpoczat studia na Uniwer-
sytecie Jagiellonskim. Szybko obronit doktorat (na podstawie rozprawy ,.tLukasz Koscielski biskup po-
znanski (1577-1597)” - promotorem byt ks. prof. Glemma). W 1955 r. byt krétko wikariuszem w Ostro-
rogu, nastgpnie pracowat w poznanskiej farze i1 przy katedrze. Obok obowiazkoéw duszpasterskich - od
1956 r. - podjat zadania w Sekretariacie Seminarium Duchownego, z ktorym zwiazat si¢ ,,na state”, do
ostatnich dni zycia. Od 1958 r. byt prefektem i wyktadowca historii Kos$ciota. - Byl bardzo zrozumialy w
swoich decyzjach, konkretny i rzeczowy w zatatwianiu réznych probleméw seminaryjnego zycia. Cieszyl
si¢ duzym autorytetem u wychowankdéw - wspominat przed laty ks. Konrad Lutynski.

W 1962 r. mianowany na profesora zwyczajnego Seminarium, dwa lata pdzniej zostal wicerektorem tej
uczelni. Byt nie tylko kaptanem, dydaktykiem i wychowawca, lecz duzo energii po§wigcatl harcerzom,
ministrantom (duszpasterz archidiecezji) i stowarzyszeniom mlodziezowym. Po zwolnieniu z funkcji wi-
cerektora poswigcit si¢ pracy badawczej. W 1971 r. zostal mianowany dyrektorem Archiwum Archidie-
cezjalnego w Poznaniu. Rownolegle pracowal na ATK (habilitacja w 1972 r.; w latach 1985-87 byt dzie-
kanem Wydziatu Teologicznego,; zastugi w utworzeniu Wydziatu Kos$cielnych Nauk Historycznych i
Spotecznych ATK; profesura zwycz. w 1989 r.). Niewatpliwie byt jednym z najbardziej aktywnych ani-
matoré6w zycia naukowego w stolicy i w Poznaniu (publikacje, sesje naukowe, dzialalno$¢ w reaktywo-
wanej Komisji Teologicznej PTPN, ktorej przewodniczyt od 1974 r. do $mierci). W dorobku naukowym
mial ponad 600 publikacji (gtownie problematyka napig¢ religijnych w XVI w., poczatki chrzescijanstwa
1 struktur koscielnych w Polsce, biskupstwo poznanskie). Ks. prof. Banaszak potrafil popularyzowaé wie-
dz¢ naukowa (choc¢by na tamach ,,Przewodnika Katolickiego” czy ,,Miesigcznika Koscielnego Archidie-
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cezji Poznanskiej”). Wiele z jego artykutéow dotyczy dziejow Kosciota w Wielkopolsce, zwlaszcza w
XIX w. Pisywal biogramy ksigzy spotecznikdw. Dzigki jego usilnym staraniom opublikowano pierwszy
tom stownika ,,Ksi¢za spotecznicy w Wielkopolsce 1894-1919. Stownik biograficzny. Tom 1, A-H”,
Gniezno 1992. Wspodtpracowat przy powstawaniu ,,Stownika polskich teologéw katolickich”, wydaw-
nictw slownikowych 1 encyklopedycznych. Powszechnie uwaza si¢, ze najwigkszym osiagnigciem na-
ukowym ks. Profesora byto napisanie wielotomowej ,,Historii Kosciota katolickiego” (w latach 1987-92).
Ks. Profesor byt cztowiekiem skromnym, uczynnym i niezwykle pracowitym. Ten ryt jego osobowosci
odnajdujemy w zartobliwym fragmencie jego ,,Autobiografii”’. Dlaczego podajg, ze urodzitem si¢ w po-
niedzialek? - Bo urodzonych w pierwszym roboczym dniu tygodnia rzekomo praca najbardziej kocha.
Nie mogg za$ powiedzie¢, by mnie przez cate zycie robota nie kochata. Kaptani i §wieccy do dzi$ podkre-
slaja jego otwarto$¢ wobec kazdego: studenta, profesora, rektora... Dla wielu byt przetozonym, a jakby
starszym bratem, przyjacielem. Humanitas, serdecznos$¢, prawos¢ serca - oto przymioty, o ktérych nie
zapominamy.
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Wstep

Dzieje Kosciota Katolickiego byly od dawna i sa nadal trescia naukowej refleksji, mowi si¢ wigc o histo-
rii Ko$ciota jako nauce, ktora ma wlasny przedmiot i cel badan oraz wiasne metody.

Przedmiot historii Kosciola

Przedmiotem tej nauki jest Kosciot Katolicki, zatozony przez Jezusa Chrystusa na fundamencie Aposto-
tow. Rozwinat si¢ on przez dwa tysiace lat liczebnie i1 geograficznie, obejmujac caly $wiat, cho¢ w r6z-
nym stopniu. Od niego odlaczyly si¢ w pewnych momentach dziejowych cate grupy chrzescijan, ktore
utworzyly wtasne Koscioty. Historia Kosciota Katolickiego nie utozsamia si¢ wigc z historig chrzescijan-
stwa. Zajmuje si¢ za$ innymi Kosciolami 1 religiami o tyle, o ile istnieje jego wigz z nimi lub wpltyw
wzajemnie na siebie.

Kosciot Katolicki posiada instytucjonalne formy, ktore tatwo sa dostrzegane przez og6t ludzi, nawet nie-
katolikow. Kosciol wszakze, w $wietle nauki Soboru Watykanskiego II, widzi siebie samego nie tylko
jako mniej lub wigcej doskonale zorganizowana instytucj¢ migdzynarodowa, ale jako Lud Bozy, ktory
stanowi Chrystusowa wspolnote dla uswigcenia $wiata i zbawienia wszystkich ludzi. Soborowe (eklezjo-
logiczne) ujecie Kosciota nawiazuje do biblijnych okreslen i do przekonania pierwszych chrzes$cijan. Na-
zywali oni siebie w jezyku greckim ekklesia (po tac. Ecclesia), czyli wspolnotq, zgromadzeniem, zwota-
nym ludem. Ekklesia z Nowego Testamentu stanowi odpowiednik hebrajskiego stowa gahal, ktore w Sta-
rym Testamencie oznacza nardd wybrany jako Lud Bozy. Nazwe ekklesia przejely jezyki romanskie (po
franc. L'Eglise, po wt. Chiesa), natomiast germanskie jezyki (niem. Kirche, ang. Church) wzigty ja od
greckiego przymiotnika kyriake (Panski), domys$lnie oikia (Dom). Najpierw oznaczata ona Dom Panski
jako budynek, potem takze wspdlnote, ktora w tym miejscu si¢ gromadzita. Polskie stowo kosciof 1 cze-
skie kastel wzigly si¢ od tacinskiego castellum (miejsce warowne, zamek). Maja one takze podwojne zna-
czenie: kosciot-budynek, Kosciot - powszechna wspolnota katolikow (Koscidl powszechny) lub lokalna,
diecezjalna wspolnota katolikow (Kosciot lokalny).

Cel historii Kosciola

Jest nim naukowe przedstawienie dziejow Kosciota w eklezjologicznym, a nie jedynie w strukturalnym
ujeciu. Chronologicznie sa to dzieje od zestania Ducha Swigtego na Apostotéw w dniu Pigédziesiatnicy
(inauguracja Ko$ciota) az do czaséw wspodtczesnych. Tre§ciowo obejmuja one wewngtrzne i zewngtrzne
zycie Kosciota, jego struktury i wszystkie uwarunkowania: geograficzne, gospodarcze, polityczne, spo-
teczne, kulturalne 1 religijne.

Metoda historyczna

Naukowe opracowanie dziejow Kosciota wymaga najpierw ustalenia samych faktow (faktografia), na-
stegpnie wyjasnienia ich przyczyn (genetyzm) i1 ukazania skutkow (pragmatyzm). W calo$ci pozwala to
odtworzy¢ obraz procesu dziejowego Kosciota.

Kazdy historyk musi postuzy¢ si¢ metoda naukowa. Historyk Ko$ciota korzysta z ogdlnej metody nauk
historycznych, jednak powinien nadto uwzglgedni¢ specyfike przedmiotu swoich badan, gdyz Kosciot jest
rzeczywisto$cia ztozona, bosko-ludzka. Nie moze tez w ocenach procesu dziejowego Kosciota pominaé
kryteriow, wzigtych z Objawienia.

Krytycyzm i obiektywizm

Minionych wydarzen nie widzi historyk w bezposrednim ogladaniu, ale poznaje posrednio przez zacho-
wane informacje (Zrodta historyczne), zwtaszcza pisane. Wymagaja one stwierdzenia ich autentycznosci 1
wiarogodnos$ci, do czego potrzebny jest naukowy krytycyzm. Pozwala on si¢ przekona¢, ze w zrddtach
nie ma petnej 1 rdwnomiernej informacji z poszczeg6élnych dziedzin zycia Kosciota. Doktadniejsze 1 ob-
szerniejsze zapisy wystepuja w niektorych dziedzinach, jak wydarzenia polityczne, gospodarcze, sadowe.
Szczegoblnie skrupulatnie utrwalano ujemne przejawy dzialalnosci cztowieka, grupy ludzi, lub instytucji,
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zwlaszcza gdy byly przedmiotem kontroli, a jeszcze bardziej - sadowego dochodzenia. Charakter zrodet
sprawia, ze w historii tatwiej ustali¢ ujemne wydarzenia i fakty. Dotyczy to takze historii Kosciota. Nie
wolno jednak pomija¢, czy ukrywaé ujemne zjawiska lub oceny. Historia bowiem ma by¢ krytyczna, ale 1
obiektywna. Podawanie wszystkich faktow, stwierdzonych w krytycznym badaniu, pozytywnych i nega-
tywnych, jest obiektywizmem, bez ktorego nie ma prawdziwej historii.

Wiedza pozazrodlowa

Do badan i opracowan historycznych potrzebne sa nie tylko informacje, uzyskane bezposrednio ze zrodet
historycznych, ale takze potoczna i naukowa wiedza historyka, ktora ksztattuja u niego w szczegolniejszy
sposob: krag kulturalny, w ktérym si¢ wychowal, posiadany przez niego $wiatopoglad i odbyte studia
historyczne. Na naukowa wiedzg historyka sktadaja si¢ w duzym stopniu nauki pomocnicze historii.

Dla historii Kosciota sa potrzebne nie tylko nauki pomocnicze blizsze, konieczne wprost do badania Zro-
del, jak archiwistyka, paleografia, ale i nauki pomocnicze dalsze, niecodzowne do pelnego zrozumienia
wydarzen historycznych, jak historia religii, historia prawa ko$cielnego, chrystologia, sakramentologia,
zwlaszcza za$ nauka Kosciota o sobie samym (eklezjologia). Wazna nadto jest znajomos¢ rozwoju histo-
rii Kosciota jako nauki (historiografia). Poczatki dat jej biskup Euzebiusz z Cezarei (ok. 263-339), zwany
ojcem historii Kosciota.

Historiozofia i teologia historii

W dazeniu do uchwycenia sensu dziejow ludzko$ci uprawia si¢ od czasoéw starozytnych filozoficzne roz-
wazania nad nimi. Filozofia historii (historiozofia) nie jest tatwa nauka, a niektorzy w ogdle odmawiaja
jej naukowego charakteru. Ze wzgledu na Kosciot jako Lud Bozy i uwzgledniane kryteria objawione,
przypisuje si¢ historii Kosciota charakter transcendentalny i zalicza si¢ ja do nauk teologicznych. Ukaza-
nie za$ sensu dziejow Kos$ciota w Swietle Objawienia Bozego stanowi przedmiot teologii historii. Pierw-
szym autorem, ktory tak ukazal dzieje wspotczesnego sobie Kosciota w czasach apostolskich, byt Lukasz
Ewangelista, autor Dziejow Apostolskich. Niewatpliwie najbardziej znanym dzietem z zakresu teologii
historii jest § w. Augustyna O panstwie Bozym.

Podzial historii Ko$ciola

Bogate dzieje Kosciota poddaje si¢ systematyzacji wedtug trzech znanych historykom kryteriow: 1. rze-
czowego, 2. geograficznego, 3. chronologicznego. Wedhug pierwszego kryterium powstaje historia papie-
stwa, diecezji, kapitut katedralnych, lub innych instytucji, a takze historia poszczegélnych oséb (biogra-
fia). Wedtug drugiego tworzy sig¢ histori¢ Kosciota powszechnego, histori¢ Kosciota w Polsce, lub innego
ko$cielnego obszaru. Najtrudniejszy jest podzial chronologiczny, dzieje bowiem tocza si¢ jako nieprze-
rwany proces zycia Ko$ciota, podobnie jak cztowieka. Mozna w nim przyja¢ tylko umownie wazniejsze
wydarzenia jako czasowe granice epok i okresow w historii Ko$ciota. W najnowszych opracowaniach
wyrdznia si¢ cztery epoki: starozytnos¢, sredniowiecze, czasy nowozytne i czasy najnowsze. Podobny
podziat zna historia powszechna $wiecka, ale czas tych epok nie pokrywa si¢ ze soba. Historycy Kosciota
maja najwicgksza trudnos¢ z okresleniem, kiedy konczy si¢ epoka starozytnos$ci, a zaczyna koscielne sre-
dniowiecze. Wedtug jednych, data przetomowa jest 604 rok (Smier¢ papieza Grzegorza Wielkiego). We-
dhlug innych, data synodu trullanskiego II (692) albo data powstania panstwa koscielnego (754). Dos¢
zgodnie dzieli si¢ starozytno$¢ chrzescijanska na dwa okresy z przetomowa data 313 r. (wydanie edyktu
mediolanskiego). Sredniowiecze konczy si¢ wystapieniem Lutra (1517) i obejmuje trzy okresy: wczesne
sredniowiecze, do poczatku pontyfikatu papieza Grzegorza VII (1073); pelne sredniowiecze, do poczatku
pontyfikatu papieza Bonifacego VIII (1294) i p6zne sredniowiecze do wybuchu reformacji. Czasy nowo-
zytne liczy si¢ do wybuchu I wojny $wiatowej (1914) z podziatem na trzy okresy: do pokoju westfalskie-
go (1648), do wielkiej rewolucji francuskiej (1789) i do pierwszej wojny swiatowej. Niektorzy historycy
probuja dzieli¢ najnowsze czasy KoSciota na okres przed i po Soborze Watykanskim II. Niewatpliwie
intensywniej niz kiedykolwiek przedtem toczy si¢ zycie Kosciota w XX wieku, podobnie jak zycie
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wspotczesnego czlowieka, trzeba jednak perspektywy czasu, by upewnic sig, jakie wydarzenie jest prze-
tomowe 1 rozpoczyna nowy okres dziejow.

W historii zauwaza si¢, ze czas nie zawsze roOwno uptywa. Sa okresy, kiedy wystepuje szczeg6lnie wiele
waznych wydarzen, wtedy wydaje sig, ze czas plynie szybciej i wigcej niesie ze soba. Uwaga ta jest po-
trzebna do zrozumienia, ze tre$ci opracowania historycznego nie mozna roztozy¢ proporcjonalnie do cza-
su trwania poszczegdlnych okreséw w dziejach Kosciota.
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EPOKA STAROZYTNOSCI 30 - 692

Kosciot, powolany przez Jezusa Chrystusa do istnienia i dziatania, zostal uksztattowany przepowiada-
niem Ewangelii przez Apostotow. Po Zestaniu Ducha Swietego (ok. 30) wyszedt ze swej kolebki w Jero-
zolimie i objal przede wszystkim O6wczesne cesarstwo rzymskie z jego kultura hellenska. Przez naukg 1
czyny Pawla Apostota utrwalony w $wiadomosci swego uniwersalistycznego postannictwa, przelamat
partykularyzm mozaizmu i kultury zydowskiej oraz przyswoil sobie sposoby przemawiania zarowno do
ludzi prostych, jak i wyksztatconych w kulturze hellenskiej. Gloszac wiar¢ w jednego Boga, w Mesjasza
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, 1 w Ducha $wigtego, wypracowat teologiczne podstawy nauki o Trojcy
Swietej oraz o bostwie i cztowieczenstwie Chrystusa, odrzucil bledy trynitarne i chrystologiczne, cho¢
nie obeszto si¢ bez wewngtrznych niepokojow i roztamow.
Od poczatku istnienia napotkat Kosciot na zawis¢ Sanhedrynu i Synagogi, na uprzedzenia Syryjczykow,
Grekow 1 Rzymian, doznajac przesladowan, najpierw od ludnosci poganskiej, nastgpnie od wtadzy cesar-
skiej. Staloscia wiary swych wyznawcoéw i krwia meczennikow przezwycigzyt te trudnosci, zyskat od
Konstantyna Wielkiego wolno$¢ religijng i prawne uznanie, lecz wszedt w duza zalezno$¢ od chrzescijan-
skich cesarzy.
Na czgstych synodach i czterech wielkich soborach w IV 1 V wieku rozwiazywal Kosciot swoje we-
wnetrzne problemy, teologiczne i prawne, oglaszal dogmaty i kanony. Po edykcie mediolanskim wzrdst
liczebnie, narazony na sptycenie zycia religijnego, lecz swym gorliwym wyznawcom, wstuchanym w
rady ewangeliczne, zapewnit osiagnigcie doskonato$ci wewngtrznej przez ruch ascetyzmu i monastycy-
zmu.
Dla ludow, zwanych barbarzynskimi, stat si¢ nauczycielem w wierze i nauce, wychowawca w kulturze.
Nie zaprzepascit warto$ci kultury antycznej. Bronit jej i siebie przed inwazja islamu. Przekazal ja $re-
dniowieczu w nowym ksztalcie.
Inny uktad stosunkow politycznych na Wschodzie i Zachodzie, odrgbny kierunek rozwoju kultury w obu
czgsciach cesarstwa, centralizacja koscielnej wtadzy w Konstantynopolu i Rzymie, zapoczatkowaty roz-
tam Kos$ciota na Wschodni 1 Zachodni. Poczatek roztamu wida¢ wyraznie w uchwalach synodu trullan-
skiego drugiego (692).
Wazniejsze wydarzenia w wewnetrznym zyciu Ko$ciota staly si¢ podstawa do umownego podziatu epoki
starozytnos$ci na sze$¢ okresow:

Pierwszy, Apostolskiej gorliwosci, 30 — 140

Drugi, Wewnetrznego umocnienia, 140 — 260
Trzeci, Zwycieskich zmagan, 260 — 324
Czwarty, Chrzescijanskiego wladania, 324 — 451
Piaty, Wczesnego bizantynizmu, 451 — 590

Szésty, Sredniowiecznego przetomu, 590 — 692
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I OKRES 30 - 140 o
APOSTOLSKA GORLIWOSC

. W Jerozolimie

Jezus Chrystus. Chrystus w zrodtach historycznych. Zstapienie Ducha Swietego. Zydowska religia
1 kultura. Ko$ciot jerozolimski.

. W Antiochii

Politeizm 1 kultura hellenska. Ko$ciot antiochefiski. Szawel z Tarsu - Pawel Apostol. Widzenie
Piotra - sobdr apostolski. Spér antiochenski. Druga i trzecia podréz Pawlowa. Pawlowe struktury i
teologia. Misje Dwunastu.

. W Rzymie - stolicy cesarstwa

Piotr w Rzymie. Grob Piotra. Pawet w Rzymie 1 Hiszpanii. Zarzadzenie Klaudiusza. Okrucien-
stwo Nerona. Przesladowanie Domicjana. Nienawi$¢ pogan. Reskrypty Trajana i Hadriana.

. W Kosciele Ojcdw Apostolskich

Nauczanie OjcoOw. Wzrost piSmiennictwa - apokryfy. Pierwociny btedow. Zapowiedz gnozy i
gnostycyzmu. Religijno$é i poboznos¢. Zorganizowane zycie koScielne. Swiadomosé odpowie-

dzialnosci - prymat rzymski.

IT OKRES 140 - 260
WEWNETRZNE UMOCNIENIE

. Misyina i katechetyczna dziatalnos¢

Aleksandria - Egipt. Syria i Azja Mniejsza. Afryka potnocno-zachodnia. Europa zachodnia.

. Wrogie pisma i edykty

Mowy 1 satyry. Traktat Celsusa. Wrogos¢ Antonindw. Edykt Septymiusza Sewera. Niebezpie-
czenstwo synkretyzmu religijnego. Edykty przesladowcze. Przesladowca Walerian.

. Obrona Kosciotla - apologie

Apologeci greccy. Apologeci tacifiscy. Znaczenie apologii.

. Wrogie doktryny

Montanizm. Rozpowszechniony gnostycyzm. Marcjonizm. Manicheizm. Monarchianizm.

. Umocnienie nauki koscielnej - teologia

Ireneusz i teologowie zachodni. Szkotly katechetyczne. Teologowie aleksandryjscy.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Umocnienie instytucjonalne

Wigz Kosciotéw lokalnych. Prymacjalne stanowisko Rzymu. Biskupi, kler 1 majatek koscielny.

Ubogacenie liturgiczne

Chrzest - katechumenat. Wazno$¢ chrztu heretykow. Liturgia wielkanocna. Spor o Wielkanoc.
Liturgia eucharystyczna. Obowiazek tajemnicy. Poczatki sztuki sakralne;.

Asceza, Swietos¢ 1 pokuta

Asceci i matzonkowie. Zachowujacy posty. Swieci i pokutnicy. Tertulianizm, schizmy.

Modlitwa, pobozno$¢, Caritas christiana

Modlitwa liturgiczna i prywatna. Poboznos¢ eklezjologiczna, chrzcielna, meczenska. Caritas chri-
stiana. Pomoc wdow 1 diakonisek.

Niewolnictwo, panstwo, kultura

Niewolnicy. Bogaci. Poganskie panstwo. Udziat w kulturze.

IIT OKRES 260 - 325
ZWYCIESKIE ZMAGANIA

Pierwszy pokdij 1 misyjny rozwoj

Edykt Galiena. Misyjny rozw6j. Na Wschodzie. Na Zachodzie.

Spotegowana wrogo$¢ - Dioklecjan

Wrogo$¢ intelektualna. Neoplatonik Porfiriusz. Hierokles 1 inni. Obrona chrzescijanska. Edykty
przesladowcze Dioklecjana. Tolerancyjny edykt Galeriusza.

Konstantyn Wielki i edykt mediolanski

Zycie i dziatalnoéé¢ do 312 r. Widzenie Konstantyna. Przed edyktem mediolanskim. Edykt medio-
lanski. Pierwsze przywileje. Rozprawa z Licyniuszem. Przyczyny zwycigstwa chrze$cijanstwa.
Nastegpstwo tzw. przetomu konstantynskiego.

Owoce przesladowania

Donatyzm - ruch religijny 1 spoteczny. Katakumby. Kult megczennikow.
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19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

IV OKRES 324 - 451
CHRZESCIJANSKIE WEADANIE

Chrzescijanscy wladcey

Religijnos¢ Konstantyna. Cezaropapizm Konstancjusza. Poganstwo Juliana. Arianizm Walensa.

Katolicyzm Teodozjusza Wielkiego. Triumfalizm Teodozjusza II.

Liczni misjonarze

Metody i rezultaty. Opor pogan. Chrystianizacja Zydéw. Misje w cesarstwie. Misje wérod Ger-
manow

Teologowie zlotego wieku

Ojcowie i Doktorzy Kosciota. Srodowiska teologiczne. Dyscypliny teologiczne. Dzieje Kosciota,
augustianizm i Panstwo BoZe.

Teologowie o Synu Bozym (Logosie)

Ariusz - dyskusje aleksandryjskie. Sobor nicejski. Euzebianie. Arianie.

Teologowie 0 Duchu Swietym

Duchoburstwo. Teologia neoniceanczykow. Sobor w Konstantynopolu.

Mnisi w Ko$ciele - monastycyzm wschodni

Poczatki zycia mniszego. Anachoretyzm Antoniego i Pawta. Cenobityzm Pachomiusza. Lawry i
klasztory palestynskie. Mnisi syryjscy - stylicy. Asketikon Bazylego Wielkiego. Kanony i nieuda-
ny mistycyzm.

Mnisi w Ko$ciele - monastycyzm zachodni

Afrykanskie klasztory - regula Augustyna. Fuzebiusz z Vercelli - Marcin z Tours. Wyspa Lerins i
Marsylia. Hiszpania - pryscylianizm.

Mhnisi 1 sobory chrystologiczne

Antymonastyczne prady. Orygenesowskie spory. Chrystologia i nestorianizm. Sobor efeski. Po-
jednanie z Antiochia. Jedno$¢ Chrystusa i monofizytyzm. List dogmatyczny i synod zbojecki.
Chalcedon - sobor 1 roztam.

Cziowiek i taska Boza

Pelagianizm. Papiez Zozym i Julian z Eklanum. Augustyn i1 semipelagianizm.

Duchowni 1 hierarchiczne struktury

Przywileje 1 wymagania. Wybor i1 $wigcenia. Koscioly lokalne i biskupi. Metropolie i patriarchaty.

Prymat i papieze. Innocenty I 1 Leon Wielki.
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29. Laicy i zycie chrze$cijanskie

Przepowiadanie Stowa. Nowe formy poboznosci. Udziat w liturgii. Zycie w matzenstwie i rodzi-

nie. Zycie w spoteczenstwie. Zycie kulturalne. Sztuka sakralna.

V OKRES 451 - 590
WCZESNY BIZANTYNIZM

30. Sacerdotium i imperium

Henotikon 1 schizma akacjanska. Kos$cielna dzialalno§¢ Justyniana. Spory teologiczne. Trzy roz-
dziaty i papiez. Orygenesowskie spory. Piaty sobor.

31. Koscioly narodowe

Kosciot koptyjski. Kosciot jakobicki. Kosciot armenski. Kosciot perski.

32. Misje - nawracanie Celtow i Germanow

Misje Kosciota wschodniego. Nawrocenie Irlandii i Szkocji. Chrzest Frankéw. Kosciol Wizygo-
tow. Kosciot w krolestwie Ostrogotéw. Katolicyzm Longobardow.

33. Klasztory i zakon Benedykta

Klasztory na Wschodzie. Benedykt z Nursji. Klasztory w Italii, Galii 1 Hiszpanii.

34. Pisma i uczeni - synod w Orange

Uczeni i dysputy. Filary sredniowiecza. Rozprawa z semipelagianizmem.

35. Papieze 1 wikariaty apostolskie

Od Leona I do Pelagiusza II. Apostolski wikariat w Tessalonikach. Arles i Sewilla.

36. Duchowienstwo i parafie

Archiprezbiterzy. Synody o duchowienstwie. Organizacja parafii.

VI OKRES 590 - 692
SREDNIOWIECZNY PRZELOM

37. Zdobycze 1 straty

Anglosasi nawroceni. Longobardowie katoliccy. Alemanowie i Bawarowie chrzescijanscy. Sto-

wianie poganscy. Arabowie mahometanscy.
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38. Monoteleci - szosty sobor

Sergiusz - Sofroniusz. Honoriusz I - Herakliusz. Maksym Wyznawca - Marcin 1. Sobér w Kon-
stantynopolu.

39. Papieze - synod trullanski 11

Grzegorz Wielki. Papieze i cesarze. Synod trullanski II.

40. Teologowie i pisarze

Teologowie wschodni. Izydor z Sewilli. Pisarze anglosascy.

41. Liturgia i duszpasterstwo

Liturgia rzymska. Duszpasterskie nauczanie. Sprawowanie sakramentéw. Rozwoj czci $wigtych.

Relikwie, obrazy, zywoty. Pomoc prawa.
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Pierwszy okres

30 - 140
APOSTOLSKA GORLIWOSC

Zycie i dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa, omawiane szczegétowo w biblistyce, interesuja historie Kosciota o
tyle, o ile jest On jego Zatozycielem.

Z Chrystusowego ustanowienia stato si¢ Kolegium Dwunastu Apostotéw bezposrednio odpowiedzialnym
za rozw0j Kosciota. Nazwa Apostolowie, utworzona przez pierwszych chrzescijan i czgsta w Dziejach
Apostolskich 1 Listach., obejmuje nie tylko Dwunastu, lecz i tych, ktorzy byli naocznymi §wiadkami zy-
cia, $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa oraz zostali powolani do przepowiadania Ewangelii. Pawet z
Tarsu oparl wlasne prawo do tytutu Apostota na widzeniu Chrystusa pod Damaszkiem oraz na nieza-
chwianym dawaniu §wiadectwa o Nim i na swoim postannictwie, ustanowionym od dawna przez Boga.
Bezposredni uczniowie Apostotow cieszyli si¢ szczegdlnym autorytetem nie tylko u wspoétczesnych so-
bie, ale i u nastgpnych pokolen chrzescijan. Tych z nich, ktérzy stali si¢ pisarzami na przetomie I i II wie-
ku, nazwano. w XVII wieku Ojcami Apostolskimi, gdyz ich pisma, cho¢ nie uznawane za natchnione,
cieszyly sig¢ w starozytnosci chrzescijanskiej podobna wartoscia, jak ksiggi kanoniczne. Ostatnim pismem
Ojcow Apostolskich jest Pasterz Hermasa, dzieto powstale okoto 140 roku. Konczy wigce okres apostol-
skiej gorliwosci, ktoéry w pdzniejszych wiekach byt uwazany za idealny okres dziejow Kos$ciota. Niejeden
tez reformator w $redniowieczu i czasach nowozytnych domagat si¢ powrotu chrzescijan do Kos$ciota
czasOw apostolskich.

Rozdzial 1
W JEROZOLIMIE

Biblijne Jeruzalem stato sie miejscem ukrzyzowania Chrystusa i zestania Ducha Swietego, ale juz wcze-
$niej, od kilku wiekow, bylo centrum religii mojzeszowej, stolica Ludu Bozego Starego Testamentu i
osrodkiem kultury zydowskiej. W Jerozolimie dziatal pierwszy Kosciol lokalny 1 odbyt sig tzw. apostol-
ski sobor. W tym mie$cie doznat on pierwszych przesladowan i zostal opromieniony megczenstwem dia-
kona Szczepana i Jakuba Starszego Apostota.

Jezus Chrystus

Zaktadanie Kosciota dokonywalo si¢ stopniowo. Chrystus tworzyt jego istotne elementy przez caty czas
swej dziatalnosci od chrztu w Jordanie do $mierci na krzyzu.

Terenem dzialalnosci Chrystusa byta Galilea i Judea w Palestynie, gdzie glosit Boza nauke przybywaja-
cym do niego rzeszom ludzi. Stamtad powotat Dwunastu i innych uczniéw. Swiadomy swej godnosci
Syna Bozego 1 mesjanskiego postannictwa, podkreslat, ze pragnie wszystkich ludzi pociagna¢ do siebie, a
przez siebie do Boga Ojca 1 zbawi¢ kazdego cztowieka. Jako zapowiedziany przez Prorokow Mesjasz
glosit o sobie, ze nie przyszedt znies¢ Starego Testamentu, ale go uzupehié. Gtlosit tez, iz wypekil si¢
czas oczekiwania 1 nadeszto Krélestwo Boze, obiecane od wiekow w Pismie. Wyraznie jednak odciat si¢
od mesjanizmu politycznego, cho¢ tworzyt, jako kontynuacj¢ starotestamentowego Ludu wybranego,
nowa wspolnote wierzacych, nowy Lud Bozy, ktdérego najsilniejsza spdjnia uczynit przykazanie mitosci
Boga i blizniego.

Naturg swej wspolnoty, Kosciota, ukazal Chrystus w szeregu obrazéw biblijnych, wzigtych z zycia pa-
sterskiego, z uprawy roli, z budownictwa i zycia rodzinnego. Miaty one oparcie w ksiggach prorockich
Starego Testamentu 1 byly przez chrzescijan zawsze uznawane za symbole Kos$ciota. W przypowiesci o
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ziarnie gorczycznym nakreslit Chrystus obraz historycznego rozwoju Kosciota, z malego ziarenka do
drzewa o roztozystych gateziach.

Apostotow obdarzyl kaptanstwem Nowego Testamentu, polecajac im na Jego pamiatke spetnia¢ dzigk-
czynienie, Eucharystie, przez lamanie 1 spozywanie chleba, o ktorym powiedzial, ze jest Jego Cialem,
oraz przez picie kielicha Jego Krwi. Ustanowit ich takze nauczycielami wszystkich narodéw 1 szafarzami
sakramentow, szczegdlnie chrztu. Uczynit nadto Piotra Skalq, na ktorej zbudowal swoj Kosciol, i nadat
mu uprawnienia, nazwane wiladza kluczy Krélestwa Niebieskiego. Podczas Ostatniej Wieczerzy modlit
si¢ 0 jedno$¢ widzialnego Ludu Bozego, a fundamentem tej jedno$ci, przede wszystkim w dziedzinie
wiary, ustanowil prymat Piotrowy. Jako istotne zadanie Ludu Bozego okreslit misje, ewangelizacj¢
wszystkich narodéw po krance ziemi i az do konca §wiata.

Megka i $miercia dopetit dzieta Odkupienia, jak zapowiadal Apostotom. Na podstawie Ewangelii wedtug
sw. Jana obliczono, ze umarl na krzyzu dnia 14 miesiaca Nizan 30 roku. W naszej rachubie czasu byt to
dzien 7 kwietnia.

Chrystus trzeciego dnia zmartwychwstal. Ten fakt szczegodlnie podkreslali Apostotowie, a Pawet glosit,
ze jezeli zas Jezus nie zmartwychwstal, to bezsensowne jest nasze nauczanie i bezsensowna wasza wiara
(I Kor 15, 14). Po zmartwychwstaniu ukazywat si¢ Chrystus Apostolom i wybranym uczniom, ktorzy
nabrali pewnosci, ze widza Go realnie, i przyjmowali Jego ostatnie pouczenia. Na moment wniebowsta-
pienia zebrali si¢ na Gorze Oliwnej, a potem oczekiwali w Wieczerniku na zapowiedzianego Ducha
Swietego.

Teologowie uznaja, ze organizowany stopniowo Ko$cidt narodzit si¢ na Kalwarii, podczas Krzyzowe;j
Ofiary, ktéra byta spelnieniem Chrystusowego Odkupienia. Historycy, przyjmujac to teologiczne spoj-
rzenie na dzien narodzin Kosciota, wskazuja na Zestanie Ducha Swigtego w Pigédziesiatnice jako na in-
auguracj¢ Kosciola i poczatek jego historii.

Chrystus w zrodlach histerycznych

Zycie i nauke Jezusa Chrystusa przekazywano od Pigédziesiatnicy w ustnej proklamacji zbawczego Ore-
dzia Boga. Z czasem spisano ja w ksiggach, uznawanych za §wigte i natchnione, a nazwanych Pismem
swietym Nowego Testamentu. Chronologicznie najwcze$niej, w latach 50-51, powstaly Listy sw. Pawla
do Tessaloniczan. Jako pierwsza z Ewangelii zostala spisana najprawdopodobniej Ewangelia wedtug sw.
Marka. Najpozniejsze sa pisma Janowe: trzy Listy sw. Jana, Ewangelia i Apokalipsa, ta ostatnia zreda-
gowana chyba nie wczesniej jak ok. 100 roku.

Ksiggi Nowego Testamentu sa wyznaniem wiary pierwszych chrzescijan, ale tez §wiadectwem o ich wie-
rze i zyciu. W swych zamierzeniach nie byty opracowaniami biografii Chrystusa, ani historii pierwotnego
Kosciota. Stanowia jednak wiarygodne zrodto do ustalenia wielu historycznych wydarzen. Wyznaniowy
charakter tych ksiag nie przekresla uznanej po wielu dyskusjach ich wartosci jako najobszerniejszego
zrédha do zycia i dzialalno$ci Jezusa Chrystusa.

O istnieniu historycznego Chrystusa §wiadcza takze pozachrzescijanskie zrodta, ale nieliczne, bo Jego
dziatalno$¢ w Galilei i1 Judei oraz $§mier¢ w samotnosci na krzyzu nie byly wydarzeniami politycznymi.
Nie zainteresowaty wigc, niewielu zreszta wowczas piszacych, kronikarzy zydowskich czy rzymskich.
Jozef Flawiusz, zromanizowany historyk zydowski, daje w dziele Starozytnosci zydowskie wiarygodne
przekazy o osobie Jezusa Chrystusa. W jednym z nich pisze: W owym czasie pojawit sie Jezus, cztowiek
madry, jesli w ogole nalezy nazwaé go cztowiekiem, dokonywat bowiem rzeczy niezwykilych, byt nauczy-
cielem ludzi, ktorzy radosnie garnq sie da prawdy, i zarowno wielu Judejczykow, jak i wielu Grekow po-
ciqgnaqt za sobq. On byt Chrystusem. Na podstawie oskarzenia wniesionego przez najznakomitszych u nas
mezow, Pitat skazal go na ukrzyzowanie, ale jego dawni przyjaciele nie przestali go mitowac, bo trzecie-
go dnia ukazatl im sie znowu zywy, tak jak przepowiadali boscy prorocy, ktorzy tez glosili bardzo wiele
innych zdumiewajqcych zapowiedzi o jego osobie. Jeszcze dzis istnieje spotecznosc, ktora od jego miana
otrzymata nazwe chrzescijan (18, 3, 3). Tekst ten wydaje si¢ krytykom zbyt pozytywny, dlatego opowia-
daja si¢ za jego przynajmniej czg§ciowa interpolacja chrzescijanska. Warto wszakze zauwazy¢, ze sama
interpolacja, jezeli rzeczywiScie jej dokonano, stanowi pewien dowdd na historyczne istnienie Chrystusa.
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Nie bytoby bowiem sensu moéwi¢ o Nim, gdyby nie istnial.

Dwaj historycy rzymscy, Tacyt (55-120) i Swetoniusz (65-135), wspominaja Chrystusa zupetnie frag-
mentarycznie, bo w tacznosci z swoimi relacjami o innych wydarzeniach, pierwszy, gdy opisuje pozar
Rzymu i zrzucenie przez cesarza Nerona winy za to na chrzescijan, drugi, gdy podaje wiadomos$¢ o wy-
pedzeniu przez cesarza Klaudiusza Zydéw z Rzymu. Krotkie wzmianki obu autorow dowodza, ze w
Rzymie wiedziano o istnieniu Chrystusa i zwiazku Jego osoby, jako zalozyciela, z chrze$cijanami.

Zstapienie Ducha Swigtego

Zapowiedziane przez Chrystusa, dokonato si¢ w uroczyste Swieto zydowskie, zwane Pigédziesiatnica,
gdy Apostolowie wraz z Maryja, jej krewnymi oraz niektorymi uczniami i poboznymi niewiastami, trwali
w Wieczerniku na modlitwie. Kolegium Dwunastu, pomniejszone zdrada i tragiczna $miercia Judasza,
uzupehito si¢ wyborem Macieja. Podkreslono wtedy, ze Apostotem moze by¢ ten, kto od chrztu Janowe-
go do wniebowstapienia trwal przy Chrystusie, by dawa¢ $wiadectwo o Jego zmartwychwstaniu. Apo-
stotowie, ubogaceni darami Ducha Swigtego, zwtaszcza charyzmatem jezykow i darem mestwa, wystapili
odwaznie z nauka o Jezusie Chrystusie, ukrzyzowanym i zmartwychwstalym, wobec ttumu ludzi, zgro-
madzonego przed Wieczernikiem. W imieniu; Dwunastu przemowit Piotr. W katechezie nawiazat do ak-
tualnego wydarzenia, zstapienia Ducha Swietego wérod gwattownego szumu, wyjasniajac je stowami
proroka Joela, a nastgpnie proklamowat wyraznie, ze Bog uczynit Jezusa Panem 1 Mesjaszem, zaswiad-
czajac Jego postannictwo cudami, zmartwychwstaniem i wypelnieniem proroctwa Dawida. Gdy stucha-
cze pytali, co maja czyni¢, Piotr uczyt o koniecznos$ci nawrdcenia. Wedlug niego, powinni zrozumie¢, ze
Zydzi pobtadzili, przybijajac Jezusa rekami bezboznych do krzyza. Powinni nastepnie przyja¢ chrzest w
imie Jezusa na odpuszczenie grzechow, wtedy takze i oni otrzymaja Ducha Swietego w darze. Rezultatem
Piotrowej katechezy bylo nawrocenie i chrzest trzech tysigcy ludzi, ktérzy w ten sposob przytaczyli si¢ do
istniejacej juz wspdlnoty wyznawcow Chrystusa.

Wydarzenie to zawiera wszystkie istotne elementy struktury Kosciola: dziatanie Kolegium Apostolskiego
z Piotrem na czele, udzielanie wskazan, nauke chrzescijanska, sprawowanie sakramentu chrztu i Ducha
Swietego, wspolnote wierzacych w Chrystusa.

Stuchajacy Pigtrowej katechezy byli nie tylko mieszkancami Jerozolimy, ale roznych krajow i narodow.
Drzieje Apostolskie wymieniaja ich, poczynajac od Fartow, Meddéw i Elamitow, przez mieszkancéw Me-
zopotamii, Kapadocji, Pontu, Azji Mniejszej, Judei, Frygii, Pamfilii, Egiptu i czgsci Libii, az do przyby-
szow z Rzymu, Kretenczykow i Arabow. Jako osobna grupe podaja Zydow i prozelitow. Byli to stuchaja-
cy katechezy, nie wiadomo jednak, czy oni wszyscy znalezli si¢ wsrod trzech tysigcy nawrdconych. Na-
lezy przyjaé, ze cho¢ nie wszyscy si¢ nawrdcili, to zaniesli do swoich krajow wies¢ o wydarzeniach jero-
zolimskich. Ochrzczeni za$, po powrocie z Jerozolimy, dali w swoich rodzinnych miastach poczatek Ko-
$ciotom lokalnym.

W wygloszonej katechezie Piotr zwrécit si¢ przede wszystkim do Judejczykdéw, przemawiajac ich jezy-
kiem religijnym. Podkreslal wigc, ze Jezus byt Panem, czyli Bogiem, i Mesjaszem. Chrzescijanstwo roz-
wingto si¢ tez najpierw w §wiecie religii 1 kultury zydowskie;.

Zydowska religia i kultura

Jerozolime i Palestyng zamieszkiwala tylko cze$é Zydow, wickszo$é za$ byla rozproszona po calym
Swiecie, noszac nazw¢ Diaspory. Narod zydowski ulegt przez to znacznemu zrdéznicowaniu kulturalnemu
i politycznemu, a nawet religijnemu, cho¢ wyznawat t¢ sama wiar¢ w jednego Boga, Jahwe, 1 nalezal do
jednego kregu kulturalnego.

Zydzi palestynscy, w liczbie jednego miliona, zyli w politycznej zaleznoéci od Rzymian, ktérych na-
miestnik (prokurator) zarzadzal bezposrednio Judea, z rezydencja w Cezarei. Sprawowal on wtadzg poli-
tyczna i administracyjna, a podlegat od 6 r. po Chr. legatowi w Syrii. Obok niego, jako wewngtrzna wia-
dza narodu, zwlaszcza w sprawach religijnych, istnial w Jerozolimie Sanhedryn, ktory dziatal pod prze-
wodnictwem arcykaptana. Kreowani przez Rzymian arcykaptani byli w latach 6-62 po Chr. zawsze z ro-
du Seta 1 tworzyli wlasna grupg, inng niz Sanhedryn. W omawianym okresie urzgdujacym arcykaptanem
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byt Kajfasz, a gtlowa rodu jego tes¢ Annasz, arcykaptan z lat 6-15 po Chr., jeden z najbardziej wptywo-
wych ludzi w Jerozolimie.

Zydzi taczyli z monoteizmem $wiadomo$é calkowitego zwiazania z Jahwe swojego losu jako nardd.
Uwazali si¢ za wybranych przez Jahwe do petnienia specjalnej roli wsréd narodéw $wiata. Dopelnieniem
ich postannictwa miat sta¢ si¢ wyjatkowy 1 jedyny w swoim rodzaju Pomazaniec Bozy, Mesjasz. Oczeki-
wanie na niego, wielokro¢ zapowiadanego w Starym Testamencie w sensie religijnym, nabrato juz w
okresie niewoli babilonskiej (586-538 przed Chr.) cech mesjanizmu politycznego. Byto to oczekiwanie na
zwycigzcg nad wrogami narodu, ktore spotggowalo si¢ w okresie panowania rzymskiego w Judei. Niena-
wi$¢ do Rzymian zwigkszata si¢ przez stacjonowanie kohorty ich wojska w Jerozolimie i §ciaganie po-
datkéw. Mesjanizm polityczny oraz obawa Sanhedrynu, Ze utraci wladzg¢ 1 wplyw na nardd, stanowity
najwigksza przeszkodg w szerzeniu chrzescijanstwa w Palestynie 1 zagrozenie dla tamtejszego Kosciota.
Nie mniejsza przeszkoda byl: priorytet Prawa mojzeszowego przed religijno$cia i moralnoscia. Wierno$¢
Prawu i jego amplifikacjom, ustalanym przez uczonych w Pismie, stata si¢ naczelnym kryterium przyna-
leznosci do Jahwe i Jego ludu wybranego. Mesjanizm polityczny i Prawo uznawali Zydzi ,za najbardziej
istotne elementy swej narodowej tozsamosci. Powszechnie wigc przyjmowano wielkie znaczenie Prawo,
a jednak stopien jego zachowywania byt zrodtem podziatu narodu zydowskiego na rézne grupy i kierun-
ki.

Chasydzi (hebr. chasid, pobozny) byli ruchem religijnym z okresu Machabe jakiego (II wiek przed Chr.).
Zadali postuszenstwa Prawu z gotowoscia na $mier¢ za nie.

Saduceusze, noszacy imi¢ prawdopodobnie wybitnego arcykaptana Sadoka z czaséw Salomona, skupiali
ludzi z przedniejszych rodow i przywodcow stanu kaplanskiego. Odsuwajac si¢ catkowicie od chasydy-
zmu, ulegli swoistemu racjonalizmowi: odrzucenie istnienia aniotow i duchow oraz wiary w zmartwych-
wstanie cial, lekcewazenie mesjanizmu politycznego i oportunizm wobec wiladzy rzymskiej. Zdobyli
dzigki temu znaczne wptywy polityczne.

Esenczycy, nazwani tak od aramajskiego hasajja (pobozny, gorliwy) stanowili radykalny odtam chasy-
dow 1 byli sekta religii mojzeszowej. W historii znano ich ogoélnikowo z informacji Pliniusza i Jozefa
Flawiusza, lecz dopiero dzigki wykopaliskom (1947) w Hirbet Qumran, na zach6d od Morza Martwego,
szczegblowo poznano, ze tworzyli zorganizowane grupy, odtaczone od oficjalnej religii. Jedna z tych
grup, wspolnote z Qumran, zalozyt i kierowal nia, imiennie nie okreslony, nauczyciel sprawiedliwosci,
ktory dal nowe wyjasnienie Prawa i ustalit zasady stuzenia Bogu we wspdlnocie (na wzor zakonny). Do
tej spotecznosci przyjmowano po okresie proby. Wymagano zachowania bezzenno$ci, prowadzono zycie
wspolne, stosowano czgste obmycia rytualne, oczekiwano nadej$cia czasu ostatecznego, w ktérym doko-
na si¢ decydujaca walka synow swiattosci i dzieci ciemnosci.

Nie mozna wykluczy¢, ze niektdrzy esenczycy znalezli si¢ wsrdd pierwszych chrzescijan, ale okazato si¢
bezpodstawne taczenie z nimi Jana Chrzciciela i Pana Jezusa, podobnie jak szukanie w esenizmie genezy
chrze$cijanstwa.

Faryzeusze (hebr. peruszim, odlqczeni, separatysci), wytonili si¢ z liberalnego kierunku w chasydyzmie,
cho¢ 1 oni glosili zasadg ksztattowania zycia $cisle wedtug Prawa. W jego wyjasnianiu powotywali si¢ na
tradycje ojcow, w $wietle ktorej okreslali normy postgpowania w kazdej sytuacji zyciowej. Uprawiali
wige kazuistyke, a swoje amplifikacje Prawa podawali dlugo w ustnym nauczaniu i dopiero pdzniej, po
omawianym okresie, spisali je w Misznie i Talmudzie. Za wierno$¢ Prawu mieli u ludzi wielkie powaza-
nie, byli tez sami przekonani o swej wybitnej poboznosci 1 znajomosci prawa. Chgtnie przyjmowali tytut
rabbi (moj nauczycielu), zajmowali pierwsze miejsca w synagogach, patrzyli z lekcewazeniem na lud, bo
mato wiedzial o Prawie, pilnowali podziatu na czystych i nieczystych, zaliczajac do drugiej grupy
wszystkich nieobrzezanych. Mieli niewatpliwe zastugi w zachowaniu religijnej i kulturalnej odrgbnosci
swojego narodu, otoczonego zewszad politeizmem i kultura hellenska.

Faryzeusze, wielokrotnie potgpiani przez Chrystusa za religijny rytualizm, w matej liczbie przyj¢li chrze-
Scijanstwo, natomiast odegrali decydujaca rola w przesladowaniu Kosciota po $mierci diakona Szczepa-
na.
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Lud zydowski byt na ogot wierny Prawu 1 tradycji ojcéw, ale bez fanatyzmu faryzeuszow. Wyrdzniaty
si¢ w nim glgboko religijne jednostki, za ktdrych reprezentantéw mozna uwazac biblijne postacie starca
Symeona 1 prorokini Anny. Z tego ludu wielkie rzesze chodzily za Chrystusem. Z niego tez pochodzita
wigkszo$¢ chrzescijan w Kosciele lokalnym palestynskim.

Galilejczycy, poddani tetrarchy Heroda Antypasa (4 rok przed Chr. - 39 po Chr.), byli lekcewazeni przez
Judejczykéw ze wzgledu na zmieszanie si¢ z naptywowa ludno$cia niezydowska. Rzeczywiscie nie
przywiazywali oni nadmiernego znaczenia do zachowania Prawa i podania starszych, chetnie tez szli za
Chrystusem, ktory w Galilei rozwinat szeroka dziatalno$¢, Galilejeczykami byli niektorzy Apostolowie,
ale Galilejczykami zwano tez odtam zelotow (gorliwcow), ktorym dat poczatek (6 po Chr.) Juda Galilej-
czyk, gdy wzniecit bunt przeciw Rzymianom z powodu zarzadzonego spisu ludnosci. Zwalczal swoich
wspotwyznawcdw za to, ze podporzadkowujac si¢ cesarskim zarzadzeniom, godzili si¢ mie¢ za wltadcow
smiertelnych panow, zamiast jednego Boga. Uczony rabbi Gamaliel, podczas przestuchiwan Piotra i Jana
przed Sanhedrynem, poréwnat ruch wokot Jezusa do ruchu wokot Judy Galilejczyka. Pierwszym chrze-
Scijanom w Jerozolimie nadawano nieraz pogardliwa nazwe Galilejczycy.

Herodianie mylnie przez pewien czas zaliczani do sekt religii mojzeszowej, byli faktycznie ugrupowa-
niem politycznym, powstatym wokét Heroda Wielkiego i jego dynastii. Na sprawy religijne spogladali
przez pryzmat politycznych celéw, nie okazywali tez wigkszego zrozumienia, a nawet zainteresowania
dla chrzescijanstwa.

Diaspora (grec. diaspora, rozproszenie) oznaczala rozproszony naréd zydowski w roznych krajach Azji,
Afryki, Europy i liczyta szeéciokrotnie wiecej Zydow, niz byto ich w Palestynie. Zamieszkiwali gtéwnie
w wielkich o$rodkach handlowych i kulturalnych, jak Antiochia i Rzym, szczegolnie zas w Aleksandrii,
w ktorej zaymowali dwie dzielnice na pig¢ w calym miescie.

Zydzi w diasporze cieszyli si¢ szeregiem przywilejow, zwlaszcza autonomia religijna i administracyjna.
Osobny przetozony zarzadzal synagoga, ktora w kazdym miescie byta miejscem zebran, czytania Pisma
swigtego 1 modlitwy. Rada starszych z archontem na czele zajmowala si¢ sprawami cywilnymi gminy
zydowskiej. Zycie tej wspolnoty wsréd pogan ksztattowala religia i prawo mojzeszowe oraz wlasna kul-
tura. Postugiwano si¢ wszakze jezykiem greckim (koine), uzywajac go nawet w nabozenstwach synago-
galnych.

Z jezykiem greckim wciskaty si¢ do zycia diaspory wptywy kulturalne hellenskie, z tego wzgledu patrza-
no w Jerozolimie niechetnie na hellenizujacych Zydoéw z diaspory. Pod wplywami kultury hellenskiej
znalazla si¢ przede wszystkim diaspora aleksandryjska, w ktérej zydowski uczony Filon (zm. ok. 40) sta-
ral sic uwzgledni¢ grecki kierunek filozoficzny i stosowaé jego terminologie w swoim systemie. Zydzi z
diaspory byli jednak wierni swej religijnej i1 kulturalnej wigzi z Jerozolima. Placili roczny podatek na
Swiatynig jerozolimska, a pragnieniem kazdego z nich byto odby¢ pielgrzymke do swigtego miasta ojcow
i przezy¢ w nim cho¢by raz Paschg¢ z wspotbraémi.

Zydzi w diasporze, pogardzani czesto przez pogan, trwali przy swojej wierze w jednego Boga, co wiecej,
starali si¢ pozyskac ich do wiary w Jahwe.

Prozelitami zwano pogan przyjmujacych judaizm. Jezeli wyznajac wiar¢ w Jahwe, poddali si¢ obrzeza-
niu i zachowywali prawo mojzeszowe, byli prozelitami Sprawiedliwo$ci, w odrdznieniu od prozelitow
Bramy, zwanych takze bojqcymi sie Boga, ktorzy wyznawali tylko monoteizm zydowski.

Diaspora, przez swoje zwiazki z kultura hellenska byta bardziej podatna na misj¢ chrzescijanska, niz Ju-
dejczycy. Ulatwiala ja takze wérdd pogan przez prozelityzm, gloszenie monoteizmu i propagowanie De-
kalogu oraz posiadanie ksiag Starego Testamentu w greckim thumaczeniu (Septuaginta). Nie obeszlo si¢
jednak bez walki o dusze migdzy Synagoga a Kosciotem, nie moéwiac juz o zwalczaniu si¢ z powodu roz-
nic doktrynalnych.

Kosciol jerozolimski

Liczba nowych wyznawcow Chrystusa w Jerozolimie wzrastata szybko. Do trzech tysigcy nawrdconych
w dniu Zestania Ducha -Swietego doszli nowi, gdy Piotr przed brama §wiatyni uzdrowit chromego i wy-
glosit katecheze¢ do thumu, przyciagnigtego cudem. Liczba samych mezczyzn, ktdrzy uwierzyli, siggata
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wowczas; pigciu tysiecy, a Pan codziennie dotaczal do nich, tych, ktorzy mieli by¢ zbawieni (Dz. Ap. 2,
47).

Okresleniem tej wspdlnoty jerozolimskiej stata sig¢ grecka nazwa ekklesia, (Kosciotl), czyli zwotane przez
Boga zgromadzenie. Stosujac potem nazwe ekklesia do kazdej Chrystusowej wspolnoty lokalnej (Ko$ciot
lokalny), posiadano $wiadomos¢, ze te wszystkie wspdlnoty tworza jednos¢, takze zwana ekklesia (Ko-
$ciot powszechny). Nazwa chrze$cijanie powstata pdzniej (ok. 43) w Antiochii. Do tego czasu wyznawcy
Chrystusa uzywali w odniesieniu do siebie okreslen bracia, uczniowie, wierzacy. Zydzi za§ zwali ich Na-
zarejczykami, Galilejczykami, Ebionitami (hebr. ebionim, ubodzy), w czym wyrazato si¢ przekonanie, ze
chrzescijanie sa tylko odtamem lub sekta judaizmu.

Chrzescijanie w Jerozolimie pochodzili z Zydéw miejscowych i Zydow z diaspory, ktorzy czasowo lub
na state mieszkali w tym mie$cie, oraz z prezentow. Zdaje sig, ze udzielenie chrztu poganinowi Korneliu-
szowi z Cezarei 1 jego calemu domowi stanowito wyjatek przez dtuzszy czas w praktyce Kosciota jero-
zolimskiego.

Zycie religijne Ko$ciota jerozolimskiego ksztattowala nauka i przyktad Apostotdow. Uczeszczano nadal
do $wiatyni, w ktorej tworzono wlasng grupe modlitewna, gromadzac si¢ w portyku Salomona. Zbierano
si¢ takze codziennie w domach prywatnych na tamanie chleba (sprawowanie Eucharystii) i na wspolne
positki. Modlitwa miata charakter dzigkczynienia, bo przezywano z radoscia neofitéw wiar¢ w Mesjasza,
wzmocniona zdumiewajacymi znakami: a gdy sie modlili, zadrzata ziemia w miejscu, gdzie sie zebrali i
napetnieni zostali wszyscy Duchem Swietym i glosili z odwagq stowo Boze (Dz. Ap. 4, 31). O te odwage
proszono Boga takze na zgromadzeniu, ktére uwazato za swoj obowiazek wspiera¢ modlitwa wszystkich
braci, zwtaszcza Apostotdow, nie przestajacych, mimo zakazu Sanhedrynu, nauczaé¢ codziennie w $§wiatyni
1 domach.

Trescia religijna jerozolimskiego Kosciola byta wiara w zmartwychwstatego Jezusa jako prawdziwego
Mesjasza 1 eschatologiczne oczekiwanie na Jego powtorne przyjscie (paruzja). Ta wiara 1 nadzieja oraz
praktykami zycia religijnego r6znili si¢ chrzescijanie od wyznawcoéw mozaizmu, chociaz uczgszczali jak
oni do $wiatyni jerozolimskiej, dokonywali obrzezania i obmywan oczyszczajacych, zachowywali szabat.
Zycie spoteczne Kosciota jerozolimskiego zostato uksztaltowane przez entuzjazm wiary i czynna mito$é
blizniego. Spotykano si¢ na wspolnych positkach, ktore byly wyrazem braterskiej wspolnoty i1 pomoca
dla biednych, wdéw 1 sierot. Wielu sprzedawato swe posiadtosci i oddawalo pieniadze Apostotom na
wspolne cele. Istniata wszakze zasada pelnej dobrowolno$ci. Ananiasz i Safira, gdy ztozyli tylko czgs§¢
pieniedzy, ulegli naglej $mierci, w czym widziano kar¢ Boza, lecz nie za pozostawienie sobie drugiej
czesci, tylko za usifowanie oszukania Ducha Swietego, bo twierdzili ktamliwie, ze oddaja wszystko. Da-
rowane pieniadze tworzyly wspdlna kasg, z ktorej obdzielano braci stosownie do potrzeb. Zorganizowano
stata opieke nad wdowami 1 sierotami, co sktonito Apostoléw do utworzenia kolegium diakonow.
Struktura Kosciota jerozolimskiego opierata si¢ na Kolegium Dwunastu. Apostotowie byli swiadkami i
nauczycielami zycia, $mierci i zmartwychwstania Pana Jezusa, naktadali rece, udzielajac Ducha Swiete-
go, organizowali wspolnote wyznawcoOw Chrystusa i kierowali nig z wielkim autorytetem, ale bardziej
jako pasterze i studzy niz zwierzchnicy Kos$ciota, zbudowanego na ich urzedzie. Dziatalno$¢ Piotra, opi-
sana w Dziejach Apostolskich szczegdtowiej niz pozostatych Jedenastu, §wiadczy o jego przodujacym
stanowisku (prymat) w Kolegium. T¢ prymacjalng funkcj¢ Piotra podkresli pozniej Pawel Apostol, gdy
uda si¢ do Jerozolimy, by go osobiscie pozna¢ (Gal 1,18).

Z ustanowienia apostolskiego powstal nowy urzad tzw. Siedmiu. Dano im nazwg diakoni, od funkcji shu-
zenia przy stotach podczas wspdlnych positkéw. Funkcja ta zrodzita si¢ z wewngtrznej potrzeby Kosciota
jerozolimskiego, wzrastajacego liczebnie. Zaczgli bowiem wyznawcy Chrystusa, nawrdceni Zydzi hellen-
scy, szemra¢ na chrzescijan Judejczykow, ze przy codziennym wspieraniu ubogich zaniedbuja ich wdo-
wy; Apostotowie orzekli wtedy, ze nie moga zaniedba¢ gloszenia Ewangelii, by odda¢ si¢ wytacznie po-
studze wobec biednych, ustanowili wigc diakonow.

Powotlanie diakonoéw dokonato si¢ przez wybor catej wspolnoty oraz przez modlitwe i nalozenie rak Apo-
stolow. W zakres ich czynnos$ci, oprocz akcji charytatywnej i pomocy przy sprawowaniu Eucharystii,
wlaczono wkrotce gloszenie Ewangelii i udzielanie chrztu. Imiona diakonéw wskazuja, ze szes$ciu bylo z
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pochodzenia Zydami hellefiskimi, o jednym za$ z nich powiedziano wprost, Ze byl prozelita z Antiochii
(diakon Mikotaj).

Starsi (gr. presbiteroi) byli trzecia funkcja w Kosciele jerozolimskim. Ustanowieni niewatpliwie na wzor
starszych w Sanhedrynie 1 synagogach, byli pomocnikami Apostotow, szczegodlnie w kierowaniu wspol-
nota. Tworzyli kolegium, zwane pdzniej prezbiterium, ktorego przetlozonym w Jerozolimie zostat Jakub.
Postugiwanie charyzmatyczno-profetyczne, spelniane przez tzw. prorokow, istnialo w Kosciele jerozo-
limskim, oprocz urzedow hierarchiczno-instytucjonalnych. Jeden z prorokow, Agabos, pod natchnieniem
Ducha Swietego przepowiedzial wielki gtéd, ktéry dotknie calq ziemie, co rzeczywiscie miato miejsce za
Klaudiusza (Dz. Ap. 11, 27). Funkcji prorokéw nie ujeto w urzad, gdyz opierala si¢ na osobistych darach
od Boga, zwanych charyzmatami, ktore stuzyty do wyjasniania prawd wiary i umacniania w niej, a cza-
sem do przepowiadania przysztosci.

Przesladowanie Kosciota jerozolimskiego zaczgto si¢ od postawienia Apostotéw Piotra i Jana przed San-
hedrynem, gdyz kaptani zydowscy i saduceusze byli oburzeni, ze nauczaja lud 6 zmartwychwstalym Je-
zusie. Pierwsze przestuchanie zakonczyto si¢ grozbami. Uwolniono ich ze wzgledu na lud, uznajacy za
wyrazny znak Bozy uzdrowienie chromego przez Piotra. Zakazano Apostotom Jedynie nauczania w imi¢
Jezusa, na co Piotr odpowiedzial: RozsadZcie, co jest stuszniejsze wobec Boga: was stuchaé czy Boga?
Nie mozemy nie mowic tego, cosmy widzieli i styszeli (Dz. Ap. 4, 19). Wkrotce nastapito powtorne aresz-
towanie Apostotow i wtracenie do wigzienia skad zostali uwolnieni w nocy przez aniota Panskiego, jak
zaznaczaja Dzieje Apostolskie, 1 znowu nauczali w $wiatyni. Dowoddca strazy $§wiatynnej dokonat ich
uwigzienia po raz trzeci. Od razu rozpoczg¢to nad nimi sad Sanhedrynu. Kazde uwigzienie bylo z polece-
nia arcykaptana i jego rodu, ktéry nie chcial nauczania o Chrystusie, bo nie uznawat mesjanizmu i oba-
wiat si¢ zamieszek w Jerozolimie. Na kolejnym sadzie takze arcykaptan oskarzat Apostotéw, na co Piotr
odpowiedziat odwaznie, mowiac o straceniu Jezusa przez Sanhedryn, wskrzeszeniu Go przez Boga oraz o
mozliwo$ci nawrocenia si¢ Izraela 1 uzyskaniu odpuszczenia grzechow. Replika Piotra zaczgla si¢ od
znamiennego stwierdzenia wobec reprezentanta wtadzy: Bardziej trzeba stuchac¢ Boga, niz ludzi (Dz. Ap.
5, 29). Straceniu Apostotow przeciwstawil si¢ Gamaliel, cztlonek Sanhedrynu, uczony faryzeusz i bieglty
w Prawie. Powolujac si¢ na przyktady rozproszenia si¢ zwolennikoéw dwoch przywodcow rebelii z nie-
dawnej przesztosci postuzyl sig¢ religijnym argumentem, ze sprawa Jezusa sama sig¢ rozpadnie, jezeli jest
ludzkim dzietem, a nie potrafi si¢ jej zniszczy¢, gdy pochodzi od Boga. Uznano te racje, jedynie pono-
wiono zakaz przemawiania w imi¢ Jezusa, dla podkreslenia za§ swej wladzy ukarano obu Apostolow
chlosta, lecz oni byli rado$ni, ze mogli znie$¢ zniewagg dla imienia Pana.

Przesladowanie kolejne dotyczyto nie tylko Apostotow, ale objeto caty Kosciot w Jerozolimie, a nawet
rozszerzylo si¢ na inne Koscioly lokalne w Palestynie. Zaczeto sie (32) od wystapienia Zydow z jerozo-
limskiej synagogi Wyzwolencow, Cyrenejczykdéw 1 Aleksandryjezykow przeciw diakonowi Szczepanowi
za rzekome bluznierstwo. Nie mogac w dyskusji podota¢ jego religijnym wywodom, podburzyli lud, ka-
ptanéw 1 uczonych w PiSmie, a pojmanego zaprowadzili do Sanhedrynu, przed ktérym oskarzyli go o
bluznierstwo przeciw $wiatyni i Prawu, przedstawiajac falszywych swiadkow. Przeméwienie Szczepana
nie przekonato oskarzycieli, a jego zarzut, ze Zydzi zdradzili i zabili Sprawiedliwego, wywotat ich gwat-
towny gniew. Kiedy za$ ustyszeli wyznanie Szczepana, ze widzi Jezusa, Syna Cztowieczego po prawicy
Bozej, zrozumieli to jako rownos¢ Jezusa w bostwie z Jahwe 1 uznali za najwigksze bluznierstwo. Doko-
nali wigc samosadu, kamienujac Szczepana wedhug prawa o karze dla bluzniercy.

Szawel z Tarsu byt swiadkiem kamienowania, a potem wziat udziat w przesladowaniu Kosciola, rozpg-
tanym po $mierci Szczepana. Uzyskat od arcykaptana upowaznienie do przetozonych synagog w Da-
maszku, by mogt wigzi¢ tamtejszych wyznawcow Jezusa i przyprowadzi¢ ich do Jerozolimy na sad. Do-
znal jednak naglego nawrécenia w drodze do Damaszku.

Przesladowanie po $mierci Szczepana spowodowalo, ze chrzescijanie, poza Apostotami, opuscili Jerozo-
lime i rozproszyli si¢ po Judei i Samarii, przyczyniajac si¢ do nawrocenia tych krajow.

Samaria zostala nawrdcona przede wszystkim dzigki diakonowi Filipowi, ktory w gloszeniu Ewangelii
doszedt az do Cezarei.
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Samarytanie, stanowiac od kilku wiekdw mieszaning miejscowej ludnosci izraelskiej z kolonistami babi-
lonskimi, wyznawali synkretyzm religijny z zachowaniem monoteizmu. Stali jednak w opozycji do jero-
zolimskiej teokracji i oddawali Jahwe cze$¢ na gérze Garizim, na ktorej stata kiedys ich $wiatynia, kon-
kurujaca z jerozolimska. Obarczeni pogarda Judejczykow, przyjeli zyczliwie przesladowanych chrzesci-
jan z Jerozolimy.

Dziatalno$¢ Filipa przyniosta wiele nawrocen. Wedtug zlecenia Kolegium Dwunastu, Piotr i Jan przybyli
potem do Samarii na apostolska wizytacje i udzielili nawréconym Ducha Swigtego.

Misja chrzescijanska poza Samaria obje¢ta nawet odlegte miejsca Palestyny. Koscioty lokalne powstaly w
miastach Joppa i Lidia.

Szymon, zwany Magiem, ochrzczony przez Filipa, zjawit si¢ u Piotra 1 pragnat za pieniadze naby¢ moc
udzielania Ducha Swietego, przez co stalby si¢ biskupem Samarii. Zdemaskowany przez Apostota, ktory
zagrozit mu kara Boza za che¢ kupienia daru Bozego, wyrazit skruchg, ale nie przestat uprawia¢ sztuczek
magicznych, podajac si¢ za Pierwszq Moc Bozq. Pozyskal wielu uczniéw, uprawiajacych synkretyzm
religii chrzescijanskiej i zydowskiej oraz wierzen wschodnich. Doprowadzito to po 70 r. do rozwoju
btednej nauki, zwanej gnostycyzmem. Od imienia Szymona Maga utworzono w Kosciele nazwe symonia
na oznaczenie kupowania rzeczy swigtych i urzedéw koscielnych.

Etiopczyk, prozelita, wysoki urzednik krélowej etiopskiej Kandaki, zostat takze nawrocony przez diako-
na Filipa. Wracat on z pielgrzymki do Jerozolimy i spotkal Filipa na drodze do Gazy. Chrzest odbyt si¢
szybko, po kroétkiej katechezie o Jezusie, gdy diakon upewnit si¢, ze Etiopczyk zna Pisma Starego Testa-
mentu 1 przyjmuje mesjanska godnos¢ Jezusa w oparciu o tekst proroka Izajasza. Etiopczyk stal si¢ nie-
watpliwie glosicielem Ewangelii w swoim kraju, cho¢ informacje zrédtowe o chrystianizacji Etiopii do-
tycza dopiero IV wieku.

Rozproszenie Apostoldw po $wiecie byto wynikiem przesladowania Kosciola jerozolimskiego (43) za
Heroda Agrypy. Krol wszczat je, gdy z woli cesarza rzymskiego Klaudiusza stal si¢ wtadca calej Palesty-
ny. Chciat przypodobac si¢ rodowi arcykaptana Annasza, po wczesniejszym zlozeniu jego syna Teofila z
urzedu arcykaptanskiego.

Na rozkaz Heroda uwigziono i $cigto najpierw Apostota Jakuba, zwanego Starszym. Gdy to spodobato
si¢ Zydom, kazal uja¢ Piotra, lecz ten cudownie uszedt z wiezienia i udat sie wedhug tradycji do Rzymu
przez Antiochig.

Pokdj Kosciotowi jerozolimskiemu przyniosta nagla $mier¢ Heroda w 44 r. Rozwijat si¢ on teraz pod
kierownictwem Jakuba, zwanego Mlodszym, ktory prowadzil surowe zycie ascetyczne, wiernie zacho-
wywat prawo mojzeszowe 1 zydowska tradycje, za co zyskal miano Sprawiedliwego. Uznany przez Pawla
za filar Kosciota wraz z Piotrem, cieszyl si¢ autorytetem nie tylko w Jerozolimie, lecz rowniez w innych
Kosciotach lokalnych, do ktorych skierowat list, witaczony do kanonu ksiag Nowego Testamentu.

Jakub Mtlodszy stat si¢ sztandarowa postacia chrzescijan z zydostwa, Morzy w niczym nie chcieli odejs¢
od tradycji Starego Testamentu, a nawet starali si¢ to narzuci¢ chrzescijanom, nawrdéconym z poganstwa.
Jakub natomiast wypowiedziat si¢ umiarkowanie na ten temat w czasie tzw. soboru apostolskiego. Zginat
$miercig megczenska, stracony z wierzchotka §wiatyni 1 dobity kamieniami podczas kolejnego przeslado-
wania Kosciola jerozolimskiego w 62 r. Przesladowanie rozpoczgto z inicjatywy arcykaptana Ananiasza,
gdy Palestyna nie otrzymala jeszcze nowego prokuratora rzymskiego po $mierci Festusa.

Zburzenie Jerozolimy w 70 r. bylo wynikiem powstania Zydow przeciw rzymskiemu panowaniu. Rozpo-
czete cztery lata wezesniej, przeksztatcito si¢ w krwawa wojng 1 stato si¢ katastrofa catego narodu zy-
dowskiego.

Powstanie zadato cios rowniez Kos$ciotowi jerozolimskiemu, ktérego wierni opuscili miasto, zanim zo-
stato oblgzone, i schronili si¢ na wschodnim brzegu Jordanu. Wigkszo$¢ zamieszkata w miasteczku Pelta,
gdzie powstat Ko$ciot lokalny pod kierownictwem biskupa Symeona, krewnego Pana Jezusa.

W Cezarei dokonat Piotr pierwszego chrztu poganina, Korneliusza, ale typ tamtejszego chrzescijanina,
zwigzanego silnie z kultura zydowska, nie sprzyjal chrzescijanskiemu uniwersalizmowi. Opuszczenie
Jerozolimy przez Apostotow, a pdzniej zniszczenie miasta ulatwito zrozumienie w Kosciele jego uniwer-
salistycznego charakteru i rozwoj chrzescijanskiej misji wérod pogan z kregu kultury hellenskie;.

Epoka starozytnosci 30 - 692 20



Historia Kosciota Katolickiego — tom 1

Rozdzial 2
W ANTIOCHII

Koéciot lokalny antiochenski byt od poczatku ztozony z nawréconych Zydow i pogan. W nim najpehie;
dojrzata §wiadomos¢ chrzescijanskiego uniwersalizmu dzigki §w. Pawtowi Apostotowi.

Antiochia, miasto nad Orontesem, stolica rzymskiej prowincji Syrii, liczyla ok. 800 tysigcy mieszkancow
1 byta nie tylko weztowym punktem handlowym, ale i wybitnym os$rodkiem kultury hellenskiej. Wyste-
powaly w niej wszystkie dodatnie i ujemne objawy Zycia dwczesnego §wiata poganskiego, wyznajacego
politeizm, rzadzonego przez Rzymian, uprawiajacego kulturg hellenska, lecz ulegajacego takze wptywom
wierzen wschodnich, babilonsko-asyryjskich. Kulture hellenska znat dobrze Pawet Apostot, ktory po na-
wroceniu dzialal w Antiochii i pomégt w rozwiazaniu trudnych probleméw chrzescijan z dwéch kregdw
kulturalnych, zydowskiego 1 hellenskiego. Jego stanowisko uzyskalo aprobatg tzw. soboru apostolskiego,
nie cofnat si¢ wigc przed wyciagnigciem wszystkich wnioskéw z soborowej decyzji 1 wygrat spor z Pio-
trem, ktorego nie przestal uwaza¢ za filar KosSciota. Przez trzy wielkie podroéze misyjne pozyskat dla
Ewangelii 6wczesny $wiat grecki. Kosciotowi dat pierwsza, fundamentalng teologi¢ i nowe elementy do
jego struktury.

Politeizm i kultura hellenska

Rzymianie rzadzili rozleglym imperium, ktéore August zamknal w naturalnych granicach wielkich rzek,
Eufratu, Renu i Dunaju. Rzymianie zdobywcy ulegli wszakze wplywom kultury hellenskiej, przyjmujac
w duzym stopniu jej smak spraw duchowych.

W nazwach odroznia si¢ dwa systemy politeizmu, grecki i rzymski, ale niewiele dzielito je w rozbudowa-
nej wowczas mitologii. Oba systemy byty w podobnym upadku. U Grekoéw najbardziej przyczynit sig¢ do
tego krytycyzm, praktykowany w réznych szkotach filozoficznych, szczegdlnie w stoickiej i epikure;j-
skiej. Stoicy rozbijali homerowski $§wiat bogdw przez nauke o boskim przewidywaniu i logosie jako ro-
zumie $wiata, byli jednak dalecy od uznania jednego, osobowego bostwa. Epikurejczycy przyjmowali
zdeterminowany obraz §wiata fizycznego, w ktorym nie byto faktycznie miejsca dla bogow.

Rzymski system religijny nie tylko ulegt bostwom greckiego Olimpu, ale znalazt si¢ pod wptywem sze-
regu bostw wschodnich i1 ksiqg sybillijskich, propagujacych szczegdlnie kult matoazjatyckiej bogini, Ky-
bele. Przeciwdziatal temu cesarz August, ktory probowat odnowi¢ rzymski politeizm jako religi¢ pan-
stwowa. Wznowit wigc dawne uroczystosci religijne, budowal $wiatynie, reorganizowat kolegia kapta-
néw poganskich, powierzat religijne funkcje cztonkom wybitnych rodow rzymskich i przyjat sam tytut
najwyzszego kaptana (pontifex maximus). Jego reformy nie zdotaty poglebi¢ rzymskiego politeizmu, staty
si¢ natomiast zrodlem religijnego kultu cesarza. Kult ten, uksztalttowany we wschodnich prowincjach
cesarstwa i podtrzymywany tam przez urzednikow jako czynnik integrujacy podbite narody, stat si¢ jedna
z przyczyn przesladowania chrzescijan.

Wschodnie prowincje byly zrédtem nie tylko kultu cesarzy, ale i rozpowszechniajacych si¢ w cesarstwie
wierzen 1 misteriow, w ktorych wyrdznia sig trzy typy: syryjskie, matoazjatyckie i egipskie. Ich wspol-
nym elementem byto ukazywanie losow cztowieka po $mierci i podawanie srodkow, dzigki ktorym mogt
rzekomo zabezpieczy¢ swoje istnienie w wieczno$ci. Tkwita w tym gldwna sita przyciagajaca ludzi do
misteriow, cho¢ wcale nie mniejsze znaczenie miaty piesni, modly kultowe i niezwykty ceremoniat wta-
jemniczenia. Zrodta historyczne milcza o liczbie uczestnikow tych misteriow, mozna jednak przyjaé, ze
urzadzano je w wigkszych osrodkach cesarstwa i mialy zwolennikéw wsrod ludzi $redniego stanu, nato-
miast mniej odpowiadaty prostemu ludowi.

Poganska religijno$¢ ludu w cesarstwie, nie zwigzana z kultem cesarzy i misteriami, odznaczala si¢ zabo-
bonno$cia w réznych ksztattach. Wiara w wptyw gwiazd na losy cztowieka bylta bardzo rozpowszechnio-
na, astrologowie wigc cieszyli si¢ duzym powodzeniem. Utrzymywali si¢ nawet na dworze cesarskim. Z
takiej wiary rodzit si¢ fatalizm i1 prowadzit do zaniechania modtow do bdstw i ogdlnego ostabienia reli-
gijnosci. Probe wyjscia z fatalizmu stanowita magia, ktéra byta tez obrona przed demonami. Przypisywa-
no jej moc sprowadzania choroéb 1 ich leczenia. Uprawianie magii znalazto poparcie w kierunkach filozo-
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ficznych neoplatonizmu 1 neopitagoreizmu. Laczyla si¢ z nia wiara w tajemne znaczenie snow, ktore sta-
rano si¢ ttumaczy¢, zwlaszcza w Egipcie. Istniaty tam liczne wyrocznie, postugiwano si¢ sennikami. Sta-
we¢ zdobyta egipska wyrocznia Ammona, podobnie jak w Delfach grecka wyrocznia Apolla, a w Abuno-
teichos matoazjatycka wyrocznia Glykona.

Ratunku w nieszcze$ciach 1 niepewnych losach czlowieka szukano nie tylko w magii, ale i w modtach do
boéstw. W chorobach zwracano si¢ do boga Asklepiosa, ktéremu przypisywano cudowne uzdrowienia i
sktadano za nie wota w jego licznych $wiatyniach. Wiara w Asklepiosa trwala dtugo po wprowadzeniu
chrzescijanstwa i trzeba byto zwalczac ja jeszcze w IV wieku.

Politeizm nie posiadat wielkiej sity ksztalttowania moralno$ci swoich wyznawcéw. Funkcje tg¢ przejety
systemy filozoficzne. Duzy wplyw pozytywny wywierata filozofia stoicka, ale i ona nie byla w stanie
zahamowa¢ potegujacego si¢ upadku moralnego. Jego ponury obraz maluje Pawet Apostol w Liscie do
Rzymian (1, 24-32), co ma potwierdzenie w relacjach poganskich pisarzy, Seneki, Tacyta 1 Juwenala. Wy-
stepujace stale w dziejach ludzkosci objawy zta moralnego spotegowaty si¢ w tym czasie, zwlaszcza
wsrod warstw wyzszych 1 pospdlstwa miejskiego, mimo reform Augusta. Przykladowo mozna wymieni¢
plage rozwodow, wzrost prostytucji, urzadzanie wystawnych uczt, polaczonych nieraz z orgiami, depra-
wacje ludzi przez niektore widowiska cyrkowe i teatralne, a przede wszystkim do$¢ czesto nieludzkie
traktowanie niewolnikow.

Niewolnictwo bylo wowczas bardzo rozpowszechnione. W Rzymie istniala paradoksalna sytuacja, ze
niewolnicy i wyzwolency liczyli ok. 900 tysigcy na pottora miliona mieszkancoéw. Niewolnikom odma-
wiano wszelkich praw, najczg$ciej zaliczano ich do wyposazenia gospodarstw, jak narzgdzia rolnicze i
zwierzeta pociagowe, a wedlug wypowiedzi senatora Caiusa Crassusa w czasach Nerona ta dzika zgraja
barbarzyncow nie moze by¢ trzymana inaczej, niz strachem.

W Rzymie roilo si¢ od niewolnikdw i wyzwolencéw, a takze od pospdlstwa, ktore starali si¢ cesarze
utrzyma¢ w spokoju przez rozdawnictwo zboza i organizowanie darmowych widowisk cyrkowych. Nie
istniata wszakze jaka$ stala opieka spoteczna, zwlaszcza nad wdowami i sierotami. Okazywano natomiast
trosk¢ o zmartych i tworzono bractwa pogrzebowe.

Wigkszos$¢ mieszkancow cesarstwa zachowala zrozumienie dla glebszej religijnosci i uczciwosci na mia-
r¢ Owczesnych wymagan. Do nich trafialo chrzeécijanstwo z swoim monoteizmem i nakazami wysokiej
moralno$ci. Chrzescijanstwu sprzyjala takze powszechna tesknota za zmiana stosunkow nie tylko spo-
tecznych, ale moralnych i religijnych. Dostrzega si¢ ja nawet w dzielach poetow i filozoféw. Majac to na
uwadze, napisze pozniej Klemens Aleksandryjski: Jak prawo wychowato Zydow, tak filozofia przygoto-
wata Grekow do przyjecia Chrystusa Pana (Stromata 1, 5).

Misja chrzescijanska znalazta utatwienie w politycznej i kulturalnej jedno$ci cesarstwa rzymskiego, na-
tomiast przeszkode - w czestym antysemityzmie, wybuchajacym raz po raz pogromem Zydow. Naj-
krwawszego pogromu dokonano w Egipcie (66) po wybuchu powstania w Jerozolimie. Zgingto wtedy ok.
50 tysiecy Zydoéw w Aleksandrii i 60 tysiecy w innych miastach egipskich. Antysemityzm stanowit duza
przeszkode¢ w poczatkowym okresie dziejow Kos$ciota, kiedy poganie uwazali chrzescijanstwo za odtam
religii zydowskiej.

Kosciol antiochenski

W Antiochii zacz¢lo si¢ chrzedcijanstwo, gdy przybyli wyznawcy Chrystusa z Jerozolimy, uchodzac (37)
przed przesladowaniem. Najpierw zwrocili si¢ oni z Ewangeliq do licznych miejscowych Zydéw, skupio-
nych wokot synagogi. Poganie wszakze zaczgli ja przyjmowaé prawie rownoczesnie. Na wie$¢ o tym
Apostotowie wystali (42) do Antiochii nawrdconego lewitg Barnabg, ktory pochodzit z Cypru 1 dobrze
znat kultur¢ hellenska. Miat stwierdzié, czy jest prawidlowy rozwoj Kosciota antiochenskiego, udzielaja-
cego chrztu nawroconym z poganstwa. Barnaba aprobowal istniejacy stan i prowadzit dalej misyjna
dziatalnos¢ tego Kosciota. Do pomocy sprowadzil Pawta z Tarsu. Okazato si¢ to wydarzeniem niezmier-
nie istotnym dla dalszych losow Kos$ciota antiochenskiego 1 Ko$ciota powszechnego.

Liczni wyznawcy Chrystusa przyjeli wlasnie w Antiochii nazwe chrzescijan. Prawdopodobnie uczynili to
nawroceni z poganstwa, by podkresli¢ swa odrgbnos$¢ od synagogi i mozaizmu. Wedtug Listu sw. Pawla
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do Galatow (2, 12) istnialy w Kosciele antiochenskim dwie grupy obok siebie: judeochrzescijanie 1 helle-
nochrzescijanie. Pierwsi, nawroceni Zydzi, byli wpatrzeni w praktyke Kosciota jerozolimskiego, z kto-
rym mieli zywe kontakty, bo stamtad przybyli prorocy i postano tam jalmuzng przez Barnabg i Pawta.
Judeochrzescijanie zachowywali wigc wszystkie przepisy prawa mojzeszowego, facznie z zakazem kon-
taktow z ludnos$cia niezydowska. Z tego wzgledu stronili od chrzescijan, nawroconych z poganstwa.
Stworzyto to problem, ktérego rozwiazania dokonano przy decydujacym dziataniu Pawta Apostota.

Szawel z Tarsu - Pawel Apostol

Swiadek ukamienowania Szczepana, po jego $mierci przesladowca wyznawcow Jezusa, cudownie na-
wrocony na drodze do Damaszku, misjonarz w Antiochii, odznaczat si¢ wyjatkowa §wiadomoscia jedno-
$ci Kosciota i jego uniwersalizmu oraz teologicznym ujmowaniem prawd wiary, ktore glosit Zydom i
Grekom.

Przez urodzenie (ok. 10) w rodzinie zydowskiej z Tarsu w Cylicji, gdzie ojciec wykonywat zawod siodla-
rza, wyrdst w kulturze zydowskiej, w gorliwosci faryzeuszy, do ktoérych sig zaliczal, w glebokiej znajo-
mosci prawa i tradycji mojzeszowej. Znat ojczysty jezyk aramejski oraz grecki (koine), ktory umozliwit
mu glebokie wejscie w kulturg hellenska. Posiadat, jak ojciec, rzymskie obywatelstwo 1 znajomos$¢ przy-
wilejow, przyshugujacych mu z tego tytutu.

W Jerozolimie znalazt si¢ po raz pierwszy przed mgczenstwem Szczepana, aby poglebi¢ wiedzg w szkole
uczonego Gamaliela. Cudowne nawrdcenie taczyt w swych relacjach z bezposrednim objawieniem mu
si¢ Jezusa 1 powotaniem na Apostota pogan.

Po nawroceniu przebywat krétko w Damaszku i trzy lata na Pustyni Arabskiej. Pustynne medytacje, spo-
tkanie z Piotrem w Jerozolimie 1 misyjna praca w Antiochii poglebity jego chrzescijanska religijno$¢ az
do przezy¢ mistycznych oraz $wiadomos$¢ odpowiedzialno$ci za chrystianizacj¢ pogan, dla ktorych podjat
trud podrozy misyjnych, uczestniczyt w tzw. soborze apostolskim i rozwiazat spor antiochenski.
Pierwsza podréz misyjna przedsigwzial Szawet prawdopodobnie w latach 46-48, razem z Barnaba i jego
krewnym Janem Markiem. Objg¢la ona Cypr 1 wybrzeze maloazjatyckie. Na Cyprze znalezli juz chrzesci-
jan, doszto tez do spotkania z rzymskim, prokonsulem Pawlem Sergiuszem, ktéry znajdowat si¢ pod
wptywem zydowskiego proroka 1 magika Barjezusa, ale nawrdcit si¢ na chrzescijanstwo. Po tym spotka-
niu Szawet zaczyna uzywac¢ imienia Pawel, sadzi si¢ wigc, ze przyjat je ze wzgledu na prokonsula.
Kolejnymi miastami Pawlowej wyprawy misyjnej byly: Antiochia Pizydyjska, Ikonium, Listra, Derbe,
Perge i Attile. Wszedzie stosowat t¢ sama metode misyjna: zaczynal nauczanie w synagodze, do ktorej
nieraz przychodzili poganie, kiedy za$ gloszenie Ewangelii wywotywalo sprzeciw nieprzejednanych wy-
znawcOw mozaizmu i zakazywano mu wstepu do synagogi, co laczylo si¢ niekiedy z tumultem, Pawetl
nauczat w domach i zwracal si¢ gtéwnie do pogan. Nie chronilo go to przed przesladowaniem Zydéw, a
nawet wyrzucaniem sila z miasta, ale wbrew temu ogromne byly owoce misji. W kazdym miescie zakta-
dal Pawet Kosciot lokalny, w ktérym ustanawiat starszych (presbiteroi) przez naktadanie rak w czasie
postu i modlitwy.

Po powrocie do Antiochii, Pawel i Barnaba zdali tamtejszemu Kos$ciotowi obszerna relacje z misyjnych
trudéw 1 osiagni¢é. Wies¢ o nawrdceniu licznych pogan przyczynita si¢ niewatpliwie do spotggowania
problemu antiochenskiego: jaki ma by¢ stosunek nawrdconych z poganstwa do prawa mojzeszowego.
Rozwiazania szukano u Apostoléw w Jerozolimie. Znaczna role w podjeciu decyzji odegrato dawniejsze
doswiadczenie religijne Piotra Apostota.

Widzenie Piotra - sobor apostolski

Apostot Piotr, po ustaniu prze§ladowania z 37 roku, odwiedzal Koscioty lokalne w Palestynie. W Cezarei
udzielit wowczas chrztu Korneliuszowi, setnikowi kohorty italskiej. Korneliusz, o ktorym Dzieje Apo-
stolskie (10, 2) mowia, ze zZyl w bojazni Bozej, prawdopodobnie byl prozelita Bramy, bez obrzezania.
Kiedy wigc prosit Piotra o chrzest, Apostot wyjasnit jemu oraz zebranym krewnym i przyjaciotom: Wie-
cie, ze nie wolno Zydowi przebywaé i przestawaé z cudzoziemcami. Bég jednak pouczyl mnie, abym Zad-
nego cztowieka nie nazywat skazonym lub nieczystym (10, 28). To pouczenie Boze w formie widzenia
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nadprzyrodzonego podczas modlitwy opisal Piotr potem w Jerozolimie, gdy czyniono mu zarzuty, ze
utrzymuje kontakty z nieobrzezanymi. Na jego podstawie przekonal nawroconych z zydostwa, ze takze
poganom dat Bog taske nawrocenia, ktora zapewnia zycie (11, 18). Na swoje widzenie i chrzest Korne-
liusza powolat si¢ na soborze apostolskim, gdy przedstawial, jak nalezy rozwiazaé¢ problem antiochenski.
W Kosciele antiochenskim nie kwestionowano udzielania chrztu nawracajacym si¢ z poganstwa, wszakze
pod wptywem przybytych z Jerozolimy chrzescijan, przestrzegajacych gorliwie prawa mojzeszowego i
tradycji ojcodw, zrodzil si¢ problem, czy ochrzczeni z poganstwa musza nadto poddac si¢ obrzezaniu. Pro-
blem postawiono w radykalnym sformutowaniu: Jezeli nie zostaniecie obrzezani wedtug zwyczaju Mojze-
szowego, nie mozecie by¢ zbawieni (Dz. Ap. 15, 1). Temu doktrynalnemu orzeczeniu grupy judeochrze-
Scijan sprzeciwili si¢ Pawet 1 Barnaba. Zostali wigc obaj wystani przez Koscio6l antiochenski do Jerozoli-
my, by problem przedstawi¢ Apostotom.

Sprawa zajglo si¢ zebranie Apostotow i prezbiterow Kos$ciota jerozolimskiego, umownie nazwane w hi-
storii soborem apostolskim. Wedtug Dziejow Apostolskich, wzigli w nim udziat Apostotowie, Piotr i Ja-
kub, wedtug Pawla, byt takze obecny Jan. Pierwszy przemowil Piotr. Powotujac si¢ na swoje widzenie
przed chrztem Korneliusza, postawil jasno zasade, ze zbawienie osiaga si¢ przez wiarg i lask¢ Jezusa.
Jakub opowiedziat si¢ za tym, zeby nie czyni¢ trudnosci poganom, nawracajacym si¢ do Pana, ale powin-
ni oni wstrzymac si¢ od ofiar sktadanych bogom, od nierzadu, rozumianego sakralnie jako zwiazek mat-
zenski migdzy krewnymi, od pokarmow z migsa zwierzat uduszonych i od spozywania krwi.

Dekret soborowy, wystany do Antiochii, uwzglednil wypowiedz Piotra z dodatkiem, ze nawrdceni z po-
ganstwa uczynia dobrze, jezeli zachowaja klauzule Jakubowe. Byta to modyfikacja wypowiedzi Jakuba,
bo on podat swoje klauzule w formie nakazu, sobor za§ w formie zalecenia.

Zdanie z dekretu: Natchnieni Duchem Swietym postanowilismy... (Dz. Ap. 15, 28) stato si¢ w Kosciele
pewnikiem teologicznym, ze kazdy sobdr, prawowicie zebrany, dziala ze szczegodlng asystencja Ducha
Swietego, sa wiec nieomylne jego orzeczenia doktrynalne (dogmaty).

Z dekretem soborowym wystano do Antiochii jerozolimskich prorokow, Judg Barsabasa i Sylasa, ktorzy
odbyli podr6z z Pawlem i Barnaba. Kosciot antiochenski przyjal soborowa decyzje, uradowany jego po-
cieszajaca trescia. Dla catego Kosciota miata ona najdonioslejsze znaczenia. Obalata bowiem mur, ktory
bylby go zamknat w prawie mojzeszowym i kulturze zydowskie;j.

Spor antiochenski

Dekret soborowy rozwiazal w Antiochii jeden problem. Pozostat drugi: czy nawrdceni Zydzi sa zobowia-
zani do $cistego przestrzegania prawa mojzeszowego, w ktorym miescit si¢ zakaz kontaktéw obrzezanych
z nieobrzezanymi. Pytanie stato si¢ palace, gdy Piotr przybyl do Kosciota antiochenskiego po opuszcze-
niu (49) Jerozolimy z powodu kolejnych tam niepokojow.

Piotr kontaktowat si¢ poczatkowo z chrze$cijanami antiochenskimi, zardwno nawréconymi z zydostwa,
jak 1 nawrdéconymi z poganstwa, pdzniej zaczal stroni¢ od tych drugich, by nie popas¢ w nieczystos¢ ry-
tualng wedhug prawa mojzeszowego. Uczynil to pod wptywem judeochrzescijan, gdy w Antiochii zjawili
si¢ ludzie od Jakuba z Jerozolimy. Pawetl otwarcie sprzeciwil si¢ postgpowaniu Piotra i oznajmit mu pu-
blicznie, ze nie jest ono zgodne z prawda ewangeliczna. To stanowisko zostalo przyjete przez Piotra i w
ten sposob obalono kolejny mur migdzy obu grupami chrze$cijan, lecz falszywi bracia, jak ich nazwat
Pawet, nie zapomnieli mu tego i pragngli si¢ zemsci¢. Pawel przekonal si¢ o ich wrogosci w dalszych
podrézach misyjnych.

W czasach najnowszych bezpodstawnie chciano dopatrze¢ si¢ w sporze antiochenskim dowodu na istnie-
nie w Kosciele dwoch trwatych 1 zwalczajacych sig nurtdw: petrynizmu 1 paulinizmu.

Druga i trzecia podréz Pawlowa

W latach 50-52 odbyl Pawet druga podroéz misyjng w towarzystwie Sylasa. P6zniej dotaczyli do nich,
Tymoteusz i Lukasz. Dzigki temu mogl Lukasz z autopsji opisa¢ ja w Dziejach Apostolskich.

Podroz podjeto z Antiochii, odwiedzono zatozone poprzednio Koscioty lokalne w Syrii i Cylicji, podjeto
misje w Macedonii i Achai Europa oraz w Azji prokonsularnej. W Atenach, wybitnym osrodku filozofii 1
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kultury hellenskiej, Pawet przeprowadzil dysputy, z Zydami w synagodze i z filozofami na forum. Wy-
glosit stawna mowg na Areopagu, w ktorej wykazat mozliwos¢ poznania rozumem samym istnienia Boga
z otaczajacego nas §wiata. Nawrdcen nie bylo wiele ze wzgledu na sceptycyzm stuchaczy wobec nauki o
zmartwychwstaniu. Chrzest jednak przyjeta pewna grupa ludzi, a wérdd nich Dionizy Areopagita, poda-
wany w tradycji za pierwszego biskupa Aten.

W Koryncie, zwanym swiattem catej Grecji, najwigkszym wowczas miescie portowym (ok. 600 tysigcy
mieszkancow), ale zepsutym, jak chyba zadne inne miasto, misjonarze pozostali pottora roku. Ich dziatal-
no$¢ utrudniali Zydzi swoja wrogos$cia, zwlaszcza gdy Pawel nauczajac przez trzy miesiace w synagodze,
nawrdcit jej przetozonego Kryspusa. Nie dopuszczony wigcej do niej, nauczat w domu Kryspusa i pozy-
skal dla Ewangelii wielu pogan. Wzmogto to wrogo$¢ Zydéw, ktorzy wykorzystali przybycie nowego
prokonsula Galliona (brata filozofa Seneki) i oskarzyli Pawla przed nim, ze niezgodnie z Prawem, naucza
o oddawaniu czci Bogu. Prokonsul uznat spér za wewngtrzna sprawe synagogi i oddalit skargeg.

Pawet wrécit do Antiochii, zatrzymujac si¢ krotko w Efezie i Jerozolimie.

Trzecia podrdéz misyjna Pawla miata (54) Efez za gldwna baze dzialalnosci. W tej misji uczestniczyt
Tytus, Antiochenczyk z pochodzenia. Obaj odwiedzili Ko$cioty lokalne, wezesniej zalozone w Galacji 1
Frygii, przez dwa lata dziatali w Efezie, stawnym z poganskiego kultu Diany i jej wspaniatej Swiatyni.
Trudnosci ze strony Zydéw i pogan sprawity, ze Kosciot efeski powoli sig organizowat. Dimetrios, wy-
tworca posazkow Diany, zorganizowat rozruchy przeciw Pawtowi, bo misja chrzescijanska ostabiata kult
bogini 1 naruszata interesy miasta. Gdy mingto zagrozenie i Kos$ciot efeski mogt dalej sig¢ rozwijaé. Pawet
udat si¢ w dalsza podroz, dotart do Macedonii 1 Grecji. Z Koryntu napisal list do Rzymian, cho¢ jeszcze
nie znat ich Kosciota lokalnego. Zapowiedziat osobiste przybycie do nich, gdy wybierze si¢ do Hiszpanii.
Bedac w Milecie, wezwat do siebie prezbiterow Kos$ciota efeskiego i przestrzegat ich przed zgubna nauka
falszywych nauczycieli.

Trzecia podroz Pawlowa miata, poza Efezem, charakter wizytacji Kosciotéw lokalnych, gdyz niektore z
nich znalazly sie pod niekorzystnym wplywem judeochrzescijan lub wplywem platonizujacego Zyda
aleksandryjskiego, Apollosa, gorliwego jako chrzescijanin, ale rozbijajacego jedno$¢ koscielna, czego
najbolesniej doswiadczyt Kosciot korynceki.

Pawetl, jak zamierzal, dotarl do Jerozolimy na uroczystosci Pig¢dziesiatnicy. Spotkat si¢ z Jakubem 1 pre-
zbiterami, przekazal im jalmuzne Kos$ciotow lokalnych greckich i poddat si¢ rytualnemu oczyszczeniu,
by zniweczy¢ oskarzenia o wrogo$¢ wobec prawa mojzeszowego. Nie udato mu si¢ to, gdyz ozywiony w
tym czasie mesjanizm polityczny utatwit Zydom z diaspory matloazjatyckiej podburzenie przeciw niemu
ludnosci jerozolimskiej. Od samosadu uratowat Pawta trybun rzymski z oddziatem Zohnierzy, ktdrzy po
uspokojeniu tumultu pozwolili mu przeméwié do Zydoéw. Pawet przedstawit im swoje nawrocenie i do-
tychczasowa dziatalnos¢, lecz nie pokonal zawzigtosci. Czterdziestu przeciwnikoOw zawiazato pod przy-
sigga spisek na jego zycie. Powiadomiony o tym trybun przekazal go prokuratorowi Feliksowi w Cezarei.
A gdy i tam przybyli oskarzyciele, ktorzy wytoczyli teraz skarge przeciw niemu jako przywddcy sekty
nazarejczykow, Feliks, znajacy do$¢ dobrze chrzescijanska nauke, oddalit oskarzenie, ale trzymat Pawta
w wigzieniu przez dwa lata.

Nowy prokurator Festus wznowit sprawe Pawla na naleganie Sanhedrynu. Wtedy Apostot, jako obywatel
rzymski, wniost apelacj¢ do cesarza i zostal przewieziony do Rzymu. Pobyt Pawla w wigzieniu cesarskim
i jego dalsza dziatalno$¢ misyjna wraz z podréza do Hiszpanii i Smiercia (67) w Rzymie naleza do dzie-
jow Kosciota rzymskiego.

Pawlowe struktury i teologia

Koscioty lokalne, zalozone przez Pawtla, sa opisane w zrddtach historycznych szczegotowiej, niz te, ktore
powstaty na wzdr Kosciota jerozolimskiego, wykazuja takze pewne odmiennosci.

Wedhug Pawtowej struktury, kazdym Ko$ciolem lokalnym kierowato kolegium starszych, zwanych w
jezyku greckim presbiteroi (starsi) lub episfcopoi (nadzorcy). Kolegium prezbiterow miato jednak prze-
tozonego, ktorego zawsze nazywa si¢ episkopos, lecz nieustabilizowana jeszcze terminologia zaciemnia
nieco ten fakt, bo w opisie nawet Pawlowych struktur Ko$ciota méwi si¢ wigcej o funkcjach niz urzedzie.
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Pewne jest, ze funkcje biskupdw i prezbiterow, podobnie jak diakonoéw, byty zawsze zwiazane z jednym
Kosciotem lokalnym. Dla postugiwania catemu Ko$ciotowi istnieli apostotowie (wystancy, misjonarze) i
prorocy. Charyzmatycy, obdarzeni darem prorokowania i glossolali (przemawiania), dziatali w Koscio-
tach lokalnych, lecz nie mieli stalych i okreslonych funkcji. Dary charyzmatyczne, udzielane przez Ducha
Swigtego bezposrednio i komu On chciat, nie byly trwate w danej osobie i nie uwazano ich za konieczne
dla Kosciota lokalnego. Charyzmatycy wystgpowali na nabozenstwach, wygtaszali prorocze mowy i
dzigkczynne modty, co zwigkszalo entuzjazm wiary 1 poglebiato religijne przezycia. Nie ponoszac odpo-
wiedzialnos$ci za codzienne funkcjonowanie Ko$ciota lokalnego, czasem zaktdcali jego tad 1 spokdj przez
swe nadzwyczajne, tajemnicze wystapienia. Uwazal wiec Pawel za potrzebne przedstawic¢ zasady postu-
giwania si¢ charyzmatami (I Kor 14, 1-40), ale nie przestat jednoczes$nie zachgca¢ chrzescijan: starajcie
si¢ o mitos¢, ubiegajcie si¢ gorliwie o dary duchowe, a najbardziej o dar przemawiania z natchnienia
Bozego.

Pawlowe struktury zapewniaty Kos$ciotom lokalnym autonomig, lecz Apostol wpoil im w $wiadomos¢
takze: 1. wigz, potrzebna migdzy nimi, 2. konieczno$¢ silnego zwiazku z Kosciotem jerozolimskim.
Teologiczne podstawy tych wigzi wytozyt w nauce o stuzbie jednemu Panu (1 Kor 8, 6) oraz o Kosciele
jako Ciele Chrystusa (I Kor 12, 27). Jednos¢ Kos$ciota powszechnego, oprocz chrystianizacji jak najwigk-
szej liczby ludow i narodow, Zydow i pogan, stanowi istotna tre$¢ tego, co nazwano Pawlowym uniwer-
salizmem.

Teologia Pawlowa, praktyczna, uwzgledniajaca mentalno$¢ chrzescijan nawroconych z poganstwa, wy-
rastata z szczegdlowych potrzeb Kosciotow lokalnych i ksztattowata oraz rozwijala ich zycie sakramen-
talne i poboznos$¢. Wida¢ to wyraznie w nauce o chrzcie i eucharystii oraz w ich sprawowaniu. Wedtug
Pawta, chrzest byt nie tylko inicjacja, ale $miercia dawnego cztowieka w tacznosci z $miercia Jezusa za
grzechy 1 powstaniem nowego czlowieka do zycia w tacznos$ci z Jezusem zmartwychwstalym. Ryt zanu-
rzania podczas chrztu stanowit nie tylko symbol, ale prawdziwie nowe narodzenie.

Eucharystia, wedlug Pawta, stanowi rzeczywisty udziat we Krwi i Ciele Chrystusa Pana. Przez tamanie
chleba wzmacniaja wierzacy bezposrednia tacznos¢ z uwielbionym Panem, sa wigc peini radosci 1 dzigk-
czynienia, zdobywaja takze pewno$¢ Jego paruzji. T¢sknotg za paruzja i nadejsciem czasu ostatecznego
wyrazano w modlitwie: Przyjdz, Panie nasz (Marana tha, 1 Kor 16, 22). Udziat w famaniu chleba byt
zrédtem wewngetrznej jednosci chrzedcijan, bo spozywajac to samo Ciato i Krew Pana Jezusa, tworzyli
jedno Cialo Chrystusa. Udzielany wowczas pocatunek pokoju nie byt pusta forma.

Misje dwunastu

Misyjna dziatalno$¢ Pawla jest do§¢ dobrze znana, natomiast bardzo .mato, czasem nawet zupeknie nic
nie wiadomo o misjach Dwunastu Apostotéw poza Jerozolima.

Piotr po soborze apostolskim udat si¢ przez Antiochi¢ do Rzymu i dziatal tam przez wiele lat.

Jan, z pochodzenia Galilejczyk, syn Zebedeusza i1 brat Jakuba Starszego, jeden z najbardziej zaufanych i
umitowanych uczniow Pana Jezusa, dziatat w Kosciele jerozolimskim, z Piotrem udal si¢ do Samarii,
wziat udziat w soborze apostolskim 1 odwiedzit Koscioly lokalne Palestyny. Wybuch powstania zydow-
skiego w 66 roku zastat go w Jerozolimie, skad rzekomo z innymi chrze$cijanami udat si¢ do miasteczka
Pelta w Zajordani. P6zniej dotart przez Azje Mniejsza do Efezu. Podczas przesladowania cesarza Domi-
cjana zestany na wyspg Patmos, wrdcit do Efezu i zakonczyt w nim dhugie zycie, wstawiony - wedlug
tradycji - opieka nad Najswigtsza Maryja Panna. Co do jego powtornego pobytu w Efezie prowadzono
wiele dyskusji ze wzgledu na wzmianke o jakims$ prezbiterze Janie. W Ewangelii (wedlug $wigtego Jana),
w trzech Listach, 1 Apokalipsie przedstawit nauke o Jezusie Mesjaszu, Synu Bozym. Wprowadzit do niej
termin Logos, znany w czasach przedchrzescijanskich, ale nadat mu chrzescijanska tres¢. Obraz Logosu,
Syna Bozego, ktory kazdemu czlowiekowi przynosi §wiatlo i Zycie, a tym samym zbawienie, przekazal
Jan na koncu I wieku nastgpnym pokoleniom chrze$cijan. Plastycznie ukazat istotg Kosciota w obrazach
Owczarni Chrystusowej 1 Winnicy Panskiej. Wedlug niego, Koscidt ten zyje we wrogim sobie $wiecie,
daje swiadectwo o Zmartwychwstalym 1 zbawieniu, a prowadzac walke ze swiatem az do przelewu krwi,
jest Kosciotem meczennikdw, ktdrzy zwycigsko pokonuja $mier¢ i osiagaja niebo, taczac Kosciot ziemski
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z niebieskim. Przez taki obraz Kosciota, Apokalipsa Janowa stata si¢ pociecha i sita chrzescijan w cza-
sach przesladowan.

O innych Apostotach, po opuszczeniu Jerozolimy, méwia pisma dopiero z II 1 III wieku, budzac na do-
datek watpliwosci co do swych informacji, jezeli nawet nie sa apokryfami. Czgsto bowiem wzoruja si¢ na
antycznej literaturze o bohaterach, nie jest tez pewne, czy nie powstaly w kregach gnostyckich, ktore
chetnie taczyly swoje wywody z osobami Apostolow. Jedno wszakze jest w tych informacjach warto-
sciowe. Mozna na ich podstawie pozna¢ geograficzny zasi¢eg KosSciota przy koncu okresu apostolskiego
postugiwania.

W Ewangelii wedlug swietego Mateusza wystepuja Apostotowie w kolejnosci: Szymon Piotr, Andrzej,
Jakub Starszy i Jan, Filip, Barttomiej, Tomasz i Mateusz, Jakub syn Alfeusza, Tadeusz, Szymon Kana-
nejczyk 1 Judasz, na ktorego miejsce wszedt do Kolegium Dwunastu Maciej Apostot.

Andrzej, brat Szymona Piotra, rozwinal misyjna dziatalno$¢ w Scytii, Tracji, Epirze, Grecji 1 na Krymie.
Smier¢ meczenska poniodst (ok. 70) w Patras na krzyzu, ktory miat ksztatt litery X (krzyz $w. Andrzeja).
Jego relikwie ztozono (357) w Konstantynopolu, potem przewieziono do Wtoch i dopiero papiez Pawet
VI oddat je (1964) katedrze w Patras. P6zna tradycja stowianska podaje, ze Andrzej odbyl podroz misyj-
na az do Nowogrodu Wielkiego.

Jakub Starszy nie zdotal podja¢ misji poza Jerozolima, w ktdrej zginal $miercia megczenska jako pierw-
szy z Apostotow.

Filip Apostol, czgsto mylony z Filipem diakonem, mial dziala¢ w Azji Mniejszej i w kraju Fartow, po-
ni6st za§ meczenska Smieré w Hierapolis (Frygia).

Bartlomiej, utozsamiany najczgsciej z Natanaelem, udat si¢ prawdopodobnie do Arabii Potudniowej,
ktoéra mylnie w relacjach o nim nazywano Indiami. Ponidst §mier¢ meczenska w 71 r., odarty zywcem ze
skory, jak podaje pozniejsza tradycja.

Tomasz, zwany Didymus, jest podawany jako misjonarz ludow migdzy Syria, Persja 1 Indiami. Chrze-
$cijanie rytu malabarskiego uwazaja go za zalozyciela swego Kosciota. Umegczony najprawdopodobnie;j
w Kalamina, zostal pochowany w Mailapur, przedmie$ciu dzisiejszego Madras. Jego relikwie przeniesio-
no w III wieku do Edessy, a p6zniej do Ortona w Italii.

Mateusz (Lewi), syn Alfeusza, prowadzil misj¢ w Palestynie, ewentualnie dalej, wsrdd ludow znajacych
jezyk aramejski, w ktorym, jako ojczystym, spisat Ewangelie. Powszechnie uwaza si¢ go za mgczennika,
cho¢ zupetnie nieznane jest miejsce i okoliczno$¢ Smierci.

Jakub Mlodszy, syn Alfeusza, zwany takze bratem Panskim, prawdopodobnie nie opuscit nigdy Jerozo-
limy, w ktorej stat na czele Kos$ciota lokalnego i poniost $mier¢ meczenska.

Juda Tadeusz, brat Jakuba Mtodszego, autor Listu, zaliczonego do pism Nowego Testamentu, byt misjo-
narzem najpierw w Palestynie, pozniej w Arabii, Mezopotamii i Syrii, gdzie zostal umgczony w Arad,
blisko Bejrutu.

Szymon, zwany Kananejczykiem lub Zelotq, zajmowal si¢ misjami nad Morzem Czarnym, moze tez w
poinocnej Afryce i Persji. Nieznane jest miejsce jego meczenskiej Smierci.

Maciej, przyjety do Kolegium Dwunastu po tragicznej $mierci Judasza, mial prowadzi¢ misje wsrod
mieszkancow Etiopii i Kolchidy. Wiele legend o nim znata starozytnos$¢ chrzesécijanska. Zginal $miercia
megczenska w Kolchidzie.

Przekazy tradycji nie podaja nawet w przyblizeniu daty $mierci siedmiu Apostolow. Pigciu Apostolow
jest autorami kanonicznych pism Nowego Testamentu, ale prawie wszystkich podaje si¢ jako autoréw
apokryfow, ktorym chciano w ten sposob zapewnic jak najwigkszy autorytet.
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Rozdzial 3
W RZYMIE - STOLICY CESARSTWA

Wsrod stuchajacych katechezy Piotrowej w dniu Zestania Ducha Swigtego byli zydowscy pielgrzymi z
Rzymu. Nalezy wigc przypuszczaé, ze oni pierwsi przeniesli do stolicy cesarstwa Ewangelig, a co naj-
mniej wies¢ o Niej. Wedtug §wiadectwa Euzebiusza z Cezarei, Piotr przybyt do Rzymu po raz pierwszy
na poczatku rzadow cesarza Klaudiusza (41-54). Dzigki dziatalnos$ci Piotra, a takze Pawta, Kosciot rzym-
ski rozwijat sig, cho¢ w I wieku dotknely go przesladowania Nerona i Domicjana. W II wieku przeslado-
wania wybuchaty w réznych czeéciach cesarstwa, wywotywane nienawiscia ludno$ci poganskiej, a nie
znajdujace tamy w reskryptach cesarzy, Trajana i Hadriana.

Piotr w Rzymie

Pobyt i dzialalnos¢ Piotra w Rzymie nie budzi watpliwosci, cho¢ prowadzono niejednokrotnie gwattowne
dyskusje na ten temat ze wzgledu na zwiazek prymatu Pigtrowego z rzymska stolica biskupia. Swiadec-
two najwczesniejszej tradycji o pobycie podaje Klemens Rzymski w liscie do Koryntian i Ignacy Antio-
chenski w liscie do Rzymian. Potwierdzaja t¢ tradycj¢ autorzy z réznych czgsci Kosciota powszechnego
w I wieku: Dionizy z Koryntu, .Ireneusz z Lyonu i Tertulian z Afryki.

Kosciot lokalny rzymski musiat rozwija¢ sig¢ dos¢ szybko, skoro wywotato to niepokdj rzymskiej synago-
gi juz za Klaudiusza. Do tego Ko$ciola napisat list Pawet Apostot w 57 r., zapowiadajac swoje przybycie
1 udzielajac nauki o stosunku Ewangelii do Prawa oraz o powotaniu wszystkich ludzi do Krélestwa Bo-
zego. Odnosi si¢ wrazenie, ze Ko$cidt rzymski, liczebnie silny, przezywat normalne problemy kazdej
chrzescijanskiej wspolnoty, ktéra powstawalta w cieniu synagogi. Pawel nie wspomina Piotra w swoim
liscie, wiadomo jednak, ze pdzniej obaj dziatali w Rzymie, obaj tez poniesli $mier¢ w czasie przeslado-
wania chrze$cijan przez cesarza Nerona. Ztaczono ich w kulcie, obchodzac uroczyste wspomnienie me-
czenstwa w jednym dniu (29 czerwca). Badania historyczne ustalily, ze nie zgingli jednoczes$nie. Piotr
zostat ukrzyzowany gtowa w dot, najpewniej juz w 65 roku.

Grob Piotra

Apostola pochowano na cmentarzu watykanskim, istniejacym tam od dawna. Niektdrzy uczeni twierdza,
ze w 258 r. przeniesiono jego relikwie w bezpieczniejsze miejsce, do katakumb $w. Sebastiana przy via
Appia, gdzie zbudowano pdzniej bazylike sw. Apostotéw. Wykopaliska archeologiczne, prowadzone od
1939 r. przez szereg lat z przerwami, potwierdzajg istnienie pod bazylika §w. Piotra na Watykanie grobu,
w ktoérym znaleziono szczatki m¢zczyzny, uznane przez jednych uczonych za relikwie Piotra, co drugim
wydaje si¢ nieprawdopodobne ze wzgledu na owo ewentualne przeniesienie ich do katakumb. Wykopali-
ska wszakze dodaly wiarygodno$ci przekazom zrédtowym, ktére od konca II wieku do VII wieku wska-
zywaly na pochowanie Apostola na Watykanie, gdzie tez zostata zbudowana bazylika jego imienia, po
324 roku przez cesarza Konstantyna Wielkiego.

Pawel w Rzymie i Hiszpanii

W liscie do Kosciota rzymskiego wspomnial Pawel, ze kilkakrotnie pragnal do niego przyby¢, lecz na-
potkat na przeszkody. Zapowiedziat jednak ostatecznie swoje przybycie w drodze do Hiszpanii. Ko$ciot
rzymski znat do$¢ dobrze z relacji tamtejszych chrzedcijan, ktorych spotykat w swoich podrézach misyj-
nych. W Koryncie poznat juz w 51 roku matzonkéw, Akwilg 1 Pryscyllg, wypedzonych z Rzymu za cesa-
rza Klaudiusza. Zabrat ich z soba do Efezu, byli wigc razem przez dtuzszy czas. Prawdopodobnie w
Rzymie powstat wtasnie w domu tego chrzescijanskiego matzenstwa jeden z pierwszych kosciotéw, ktory
utozsamiano pdzniej z istniejacym do dzisiaj kosSciotem §w. Pryski na Awentynie.

Pawet przybyl do Rzymu ok. 60 roku, ale jako wigzien, na skutek swojej apelacji do cesarza. Gdy dotart
pod eskorta do miasta, duza liczba chrzescijan wyszla mu na powitanie. Przez dtuzszy czas pozostawat w
wynajetym domu, ale pilnowany przez zotnierzy. Mégl jednak swobodnie przyjmowac chrzescijan i pro-
wadzi¢ dyskusje religijne z rzymskimi Zydami. Mowy Pawlowe staly si¢ glosne w calym pretorium przez
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pilnujacych go zohierzy. O wiele glo$niejsze musialy by¢ w miescie i1 zyskiwa¢ Ewangelii nowych wy-
Znawcow.

Podréz do Hiszpanii podjal Pawet po uwolnieniu (63). Wspomina o niej Klemens Rzymski, brak jednak
szczegotowszych relacji. W kolejnej podrozy odwiedzit Pawet Kos$cioty lokalne na Wschodzie, w Grecji i
na Krecie, skad powrocit do Rzymu. Podczas przesladowania cesarza Nerona zostal osadzony w wigzie-
niu mamertynskim i zginal prawdopodobnie w 67 roku, jako obywatel rzymski, $cigty mieczem za Brama
Ostyjska. Pochowano go w posiadtosci chrzescijanki, Lucyny, przy via Ostensis, skad zabrano jego reli-
kwie w 258 r., podobnie jak Piotra, do katakumb $w. Sebastiana. Gdy za cesarza Konstantyna Wielkiego,
po 324 roku, albo za cesarza Teodozjusza I, jak chca inni uczeni, wzniesiono bazylike §w. Pawta nad jego
pierwotnym grobem, umieszczono tam ponownie relikwie.

Zarzadzenie Klaudiusza

Kosciot lokalny rzymski powstat, jak wiele innych, w cieniu synagogi. Chrzescijanie mogli si¢ rozwijaé
bez konfliktu z wladza cesarska, bo uwazano ich poczatkowo za pewien ruch w dozwolonej religii zy-
dowskiej. Dos¢ szybko jednak weszli w konflikt z oficjalnym mozaizmem, gdy nawracali pogan, jak na-
lezy przypuszczac, nie zadajac od nich przyjecia obrzezania ani zachowania prawa mojzeszowego. Kon-
flikt ten, ktérego przyczyna, wedlug rzymskiego historyka, byt Chrestos (odmiana imienia Chrystus),
zaniepokoit cesarza Klaudiusza, wypedzil wiec wkrotce po 41 roku wszystkich Zydéw z Rzymu. Edykt
cesarski nie byl wymierzony przeciw chrzescijanom, cho¢ i oni, jezeli byli Zydami, poszli na wygnanie.
Cesarz wystapit przeciw Zydom, bo uporczywie trwali w sporach wewnetrznych z powodu Chrestosa.
Nie ma dzi$ watpliwosci, ze byt to spor o naukg Chrystusa.

Klaudiusz potraktowal podobnie surowo Zydoéw aleksandryjskich, zaraz na poczatku swego panowania,
gdy zabronil im sprowadza¢ rodakéw z Syrii i innych miast egipskich. Chciat przez to ucia¢ spory mig-
dzy samymi Zydami oraz miedzy nimi i ludnoscia hellefiska.

Okrucienstwo Nerona

Pierwsze oficjalne wystapienie wladzy cesarskiej przeciw chrze$cijanom, o ktérych rzymski historyk Ta-
cyt mowi, ze byla ich ogromna liczbo w Rzymie, spowodowat cesarz Neron (54-68), gdy pozar (16 VII
64) zniszczyt wigksza czg$¢ stolicy. Krazyly bowiem wsrdd ludnosci uporczywe pogtoski, ze podpalono
miasto na zyczenie cesarza, ktory jako poeta pragnat widzie¢ je plonace i opiewac, jak ongis Homer Tro-
j&. Wtedy zaniepokojony wtadca, prawdopodobnie z podszeptu prefekta policji, Tygelina, oskarzyt chrze-
Scijan, ze to oni sa podpalaczami. Umiejgtnie pokierowane $ledztwo dostarczyto dowodow winy, uwig-
ziono wigc wiele osob i ukarano sankcjami przewidzianymi dla podpalaczy. Jednych zaszyto w skory
zwierzat 1 rzucono dzikim psom na poszarpanie, drugich ubrano w tatwo palne materialy 1 palono jako
zywe pochodnie w cesarskich ogrodach. Bylo to jednoczesnie kara i widowiskiem dla pospolstwa. Tacyt
nie mial watpliwosci, ze chrze$cijan niestusznie obwiniono za pozar, cho¢ podzielat opinig, ze zashugi-
wali na surowe kary z powodu nienawisci do rodzaju ludzkiego. Na powstanie takiej opinii mialy wplyw
dwie przyczyny: odizolowanie si¢ chrzescijan od zycia publicznego, wowczas glteboko nasyconego kul-
tem bostw poganskich, oraz przeniesienie z Zydow na chrzescijan zarzutu nienawisci, mimo ze nauczono
si¢ juz nie utozsamia¢ drugich z pierwszymi.

Wywotanie przesladowania z prywatnego motywu cesarza wykluczato zamiar wytegpienia wszystkich
chrze$cijan w cesarstwie, cho¢ pozniejsi apologeci chrze$cijanscy widzieli w Neronie pierwszego z rzym-
skich wtadcow, ktory przystapit do catkowitego wyniszczenia chrzescijanstwa. Przesladowanie prowa-
dzono zasadniczo w Rzymie. JezZeli wystapito sporadycznie na prowincji, byto to spowodowane prywatna
gorliwoscia urzednikow, ktorzy pragneli przypodobaé si¢ cesarzowi przez nasladowanie tego, co dziato
sig w stolicy.

Institutum Neronianum (Neronianskie ustanowienie), jak to okreslit chrzescijanski pisarz Laktancjusz w
IV wieku, nie polegato na wydaniu osobnego prawa przeciw chrzes$cijanom, ale na utrwaleniu przekona-
nia wérdd urzednikow i poganskiej ludnosci, ze przynaleznos¢ do chrzescijan jest przestepstwem, skoro
cesarz tgpi ich w Rzymie.
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Gwaltowna $mier¢ Nerona (68) przez samobdjstwo zakonczyla pierwsze masowe przesladowanie Ko-
Sciofa w stolicy cesarstwa.

Przesladowanie Domicjana

Po $mierci Nerona mieli chrzescijanie spokoj za krétkich rzadéw (68-69) trzech kolejnych cesarzy, Gal-
by, Otona i Witeliusza oraz za panowania dwoch wtadcoéw z dynastii flawianskiej, Wespazjana (69-79) i
Tytusa (79-81), chociaz oni prowadzili wojne przeciw zbuntowanym Zydom i zburzyli Jerozolime. Moz-
na w tym widzie¢ dowdd, ze nie utozsamiano juz chrzedcijanstwa z sekta zydowska.

Cesarz Domicjan (81-96) podjal przesladowanie, jak Neron, z motywow prywatnych, ktore jednak mialy
teraz inny charakter. Domicjan byt podejrzliwym cztowiekiem, bat si¢ utraty tronu. Kazatl wigc najpierw
sciagnac z Palestyny potomkow Judy Tadeusza, ludzi prostych, ale pochodzacych z rodu Dawida. Do-
wiedziat si¢ bowiem z przepowiedni, ze potomek Dawida zostanie wladca $wiata, w czym widziat zagro-
zenie dla siebie. Gdy jednak stwierdzono nieszkodliwo$¢ polityczna tych prostych ludzi, wypuszczono
ich na wolno$¢. Natomiast w Rzymie skazat Domicjan na $mier¢ jako ateistow, konsula Aciliusa Glabrio
oraz senatora i bylego konsula Tytusa Flawiusza Klemensa, swego kuzyna, ktérego zong, Domityllg, wy-
stano na wygnanie. Jedna z posiadtosci Aciliusa stuzyta chrze$cijanom za cmentarz, a w posiadtosci Do-
mitylii istnialy chrze$cijanskie katakumby, sadzi si¢ wigc, ze skazanie za ateizm oznaczato $mieré za
chrzescijanstwo. Rzymski historyk Dio Cassio wymienia wielu innych, ktorzy stali si¢ ofiarami przesla-
dowania Domicjana, chociaz Tertulian ocenia je tylko jako czastke tego, ktére bylo wynikiem okrucien-
stwa Nerona. Za Domicjana poniost Kosciol najwigcej ofiar na Wschodzie, gdzie kult cesarza byt najbar-
dziej rozwinigty, a ze cesarz upodobat sobie tytut Pan i Bog (dominus ac deus), surowo karano tych, kto-
rzy mu go odmawiali. Cierpial wigc dla imienia Chrystusa Kosciol lokalny efeski, a Jan Apostol zostat
skazany na wygnanie i przebywat na wyspie Patmos. W Pergamonie umgczono biskupa Antypasa. Prze-
sladowanie ustalo za rzadéw tagodnego cesarza Nerwy (96-98).

Nienawis¢ pogan

Przesladowanie Domicjana, podobnie jak Nerona, utrwalito wérdd pogan przekonanie, ze chrzescijanie sa
ludZmi niegodziwymi, a co najmniej podejrzanymi. Stawiano im zarzuty, ktére od dawna rozpowszech-
niano przeciw Zydom, bo poczatkowo utozsamiano jednych z drugimi. Gdy zaczeto odrdézniaé chrzesci-
jan od Zydow, nie cofnieto tych zarzutéw, a na przetomie I i II wieku wytworzono nowe. Nie rozumiano
bowiem tajemniczo$ci chrzescijanskich zgromadzen i sprawowanego na nich kultu, a zwlaszcza agap.
Wysuwano wigc trzy zasadnicze zarzuty: ateizm, wrogos¢ wobec innych ludzi, orgie.

Usuwanie sig chrzescijan od publicznej czci bostw poganskich, wszedzie praktykowanej, gdyz taczyta sig
nawet ze sprawowaniem administracyjnych i sadowych czynno$ci, a tym bardziej ta jaka§ nowa wiara
bez wizerunkéw bostw wydawata si¢ bezboznos$cia, brakiem jakiejkolwiek wiary. Chrzescijanskie ocze-
kiwania eschatologiczne i gotowo$¢ na $Smieré, a nawet juz wstrzymywanie si¢ od niektorych zawodow,
sprawialo na poganach wrazenie pogardy dla zycia ludzkiego, owej nienawisci rodzaju ludzkiego, jak to
okreslali poganscy pisarze, Tacyt, Epiktet 1 Marek Aureliusz. Ta nienawi$¢ wydawata si¢ by¢ tym bar-
dziej oczywista, skoro chrzescijanie rekrutowali si¢ w wigkszos$ci z najnizszej warstwy spotecznej, zaw-
sze zbuntowanej przeciw wigcej posiadajacym. Tajemnicze zgromadzenia pobudzaly wyobrazni¢ pogan.
Niejasne wige wiadomosci o spozywaniu Ciata i Krwi oraz o agapach (ucztach mitosci) rodzity plotki, ze
chrze$cijanie uprawiaja orgie na wzor potgpianych poganskich uczt tiestejskich.

Do tych zarzutow dodawano podejrzenia o uprawianie zabobondéw i magii, o modlenie si¢ do stonca i
czczenie glowy osla.

Wrogie nastroje wobec chrzeécijan potggowaly si¢ i nieraz wybuchaty nienawiscia w czasie klgsk zy-
wiolowych, jak zarazy, powodzie, gtdd, najazdy ludow barbarzynskich. Upraszczano osad 1 przyjmowa-
no, ze sa to kary bogdéw za pogardzanie nimi przez chrzescijan.

Wrogo$¢ do chrzescijan wzrastala przez agitacj¢ Synagogi, ale tez 1 pogan, ktorzy zyli z kultu bostw i
uwazali si¢ za zagrozonych w swej egzystencji, jak kaptani poganscy, wrozbici, rzezbiarze posagoéw
bostw, handlarze przedmiotow kultu poganskiego, literaci bioracy z mitologii watki do swych opowiesci.
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W takiej atmosferze wybuchajaca nienawis¢ pogan do Kosciota miata jednak rzadko charakter samosadu
nad chrze$cijanami, gdyz cesarska administracja pilnowala praworzadnos$ci. Oskarzano natomiast chrze-
Scijan przed urzednikami, ktorzy znajdowali podstawe¢ prawna do karania w przepisach panstwowych.
Istnialty bowiem sankcje za ateizm, zbrodnicza magig, obrazg bostw, niedozwolone zwiazki i tajne stowa-
rzyszenia, a przede wszystkim za kazde wrogie wystapienie przeciw cesarstwu i jego bezpieczenstwu
(zdrada stanu). O to ostatnie wykroczenie tatwo byto oskarzy¢ chrzescijan, gdyz odrzucali boski kult ce-
sarzy 1 odmawiali czci bogini Romy, opiekunki cesarstwa. Okreslano to jako zbrodni¢ obrazy majestatu
cesarskiego (crimen laesae maiestatis), ktora byla karana, jak zdrada stanu, surowymi i ponizajacymi
karami, stosowanymi czg¢sto nawet wobec obywateli rzymskich: spalenie, ukrzyzowanie, rozszarpanie
przez dzikie zwierzeta.

Reskrypty Trajana i Hadriana

Azja Mniejsza stala si¢ najwczesniej widownia lokalnych wybuchéw nienawiéci do chrzescijan. Swiad-
czy o tym oficjalne pismo namiestnika Bitynii, Pliniusza Mlodszego, do cesarza Trajana. Namiestnik, po
objeciu urzedu w 111 r. (lub 112) stwierdzil, ze chrze$cijanie wypehnili nie tylko miasta, ale i wsie, znaj-
duja si¢ tez we wszystkich warstwach spolecznych. Pisat wigc do cesarza, ze ludno$¢ poganska oskarza
chrzescijan przed urzednikami, ktorzy ich przestuchuja, a przyznajacych si¢ do swej religii i trwajacych
przy niej, skazuja na $mier¢. Donosit dalej, Zze on zajal si¢ osobiscie chrze$cijanami, bo wielu z nich nie
stosuje si¢ do cesarskiego zakazu tworzenia niedozwolonych zwiazkoéw i odbywa zebrania. Polecat im
surowo, by porzucili religi¢ chrzescijanska, a jezeli trwali w uporze, skazywat na §mier¢, odsytajac jedy-
nie obywateli rzymskich do dalszego osadzenia w stolicy. Pliniusz nie watpil, ze dobrze postepuje, lecz
niepokoity go trzy problemy: mimo doktadnego $ledztwa nie stwierdzono u chrzescijan wykroczen prze-
ciw obowiazujacym prawom, poza przynaleznoscia do ich religii, niektére denuncjacje od pogan pocho-
dzily z zemsty, jak wykazaly badania, urzednicy otrzymywali tez anonimowe oskarzenia. Prosil wigc
cesarza o ustalenie norm postgpowania wzgledem chrzescijan.

Prosba wskazuje, ze dotad nie byto osobnych praw przeciw Kosciolowi, poza ogolnikowa zasada z cza-
so6w Nerona, ze nie wolno by¢. chrzedcijaninem. Ich brak poswiadcza odpowiedz Trajana, ktéry powotuje
si¢ na niemozliwos¢ ustalenia jednolitej normy postgpowania w sprawie chrzescijan.

Trajan (98-117), jeden z najwybitniejszych cesarzy rzymskich, niepospolicie utalentowany, trzezwy i
rozumny wladca, §wietny administrator panstwa, nie wykazat zdecydowania w kwestii chrze$cijanstwa i
nie wydal ogoélnego prawa. Pliniuszowi udzielit jedynie kilku wskazan co do dalszego postepowania:
chrze$cijan nie wyszukiwac¢ 1 nie uwzglednia¢ anonimowych donosow, oficjalnie oskarzonych przestu-
cha¢, wyznajacych na przestuchaniu wiar¢ w bostwa poganskie nie kara¢, cho¢by byli dotychczas chrze-
Scijanami, trwajacych przy wierze chrzescijanskiej ukaraé, cho¢by nie popehili Zzadnych innych wykro-
czen przeciw prawom, wystarcza przynalezno$¢ do chrzesécijanstwa. Widoczna w reskrypcie niekonse-
kwencjg, ze sama przynalezno$¢ do chrzescijanstwa jest karalna, lecz nie trzeba chrzes$cijan wyszukiwac,
zwalczali apologeci chrzescijanscy. Rzeczywiscie oddawala ona los chrzescijan .w rgce cesarskich urzed-
nikow. Reskrypt byt tylko w jednym punkcie pozytywny: bronit chrzescijan przed anonimowymi oskar-
zeniami.

Liczba mgczennikow z czaséw Trajana, ani ich imiona nie sa znane, poza dwoma wyjatkami. W Jerozo-
limie ukrzyzowano biskupa Symeona, nast¢pce Jakuba Mtodszego. Z Antiochii odestano do Rzymu na
sad biskupa Ignacego, ktory mial obywatelstwo rzymskie. Zostat stracony w stolicy cesarstwa.
Wskazania Trajana nie wystarczyly lokalnym wtadzom cesarskim w Azji Mniejszej. Jej prokonsul, Getu-
lius Serenius Granianus, skierowal wigc do cesarza Hadriana (117-138) nowe zapytanie o sposob poste-
powania z chrze$cijanami. Nie doczekat si¢ odpowiedzi, ktora nadeszta, ale juz na adres jego nastgpcy w
urz¢dzie, prokonsula Minuciusa Fundanusa.

Cesarz wystapil surowiej niz Trajan przeciw anonimowym oskarzeniom i tumultom pogan. Dopuszczat
sadzenie chrzedcijan tylko wowczas, gdy oskarzyciel wystapi imiennie i wskaze na konkretne przestgp-
stwo. Wykroczenie nalezy udowodni¢ na drodze sadowej, wedtug obowiazujacych przepisow, a karg na-
tozy¢ stosownie do wielko$ci przestepstwa. Nalezy takze ukara¢ falszywe doniesienia.
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Reskrypt Hadriana ulzyt doli chrzescijan, bo bronit ich przed donosicielstwem 1 nie pozwalat kara¢ za
sama przynalezno$¢ do Kos$ciota. Za tego cesarza nie wystgpuja meczenstwa, przynajmniej w Azji Mniej-
szej.

W Palestynie cierpieli wprawdzie chrze$cijanie, lecz tylko ci, ktérzy byli Zydami i brali udzial w powsta-
niu fatlszywego mesjasza Szymona, zwanego Bar-Kochba. Wykorzystat on spotggowana wrogos¢ ludu
zydowskiego do Rzymian i pozyskal najstawniejszego wowczas rabina Akibg do swoich celow, mato
natomiast chrzescijan, skoro glosit si¢ mesjaszem. W walce (132-135) uleglo zniszczeniu okoto tysiaca
miejscowosci 1 zgingto 850 tysiecy ludzi. Hadrian, gdy zdobyt Jerozolimg, cz¢$ciowo juz odbudowana po
70 roku, zalozyt w niej rzymska koloni¢ Aelia Capitolina, zbudowat poganskie §wiatynie, Afrodyty na
Golgocie 1 Jowisza na miejscu dawnej $wiatyni Salomona. Zatozyt tez Swigty gaj Adonisa z jego Swiaty-
nia w Betlejem. Zydom zakazat wstepu do Jerozolimy. Mogli natomiast przebywaé¢ w niej chrzescijanie,
niezydowskiego pochodzenia. Mieli tez wlasnego biskupa, Marka.

Rozdzi?l 4 ]
W KOSCIELE OJCOW APOSTOLSKICH

Pokolenie chrzescijan, ktore znato Apostotéw 1 pierwszych wyznawcoOw Chrystusa, kontynuowalo gorli-
wie ich dziatalno$¢ i nauke, czasem za$ uzupetniato wiadomosci o nich pismami apokryficznymi. Nie
udato mu si¢ uniknaé¢ pewnych biedéw doktrynalnych, wystepuja pierwsze oznaki gnostycyzmu, ktory
rozwinie si¢ w nast¢gpnym okresie. Religijno$¢ i pobozno$¢, oparta na liturgii, rozwija si¢ wraz z sakra-
mentalnymi obrz¢dami. Pilnie strzeze si¢ depozytu wiary jako fundamentu jednosci Kos$ciota, ktorego
struktury powoli si¢ rozwijaja. Wzrasta §wiadomos$¢ odpowiedzialnosci Kosciotéw lokalnych wzajemnie
za siebie. W pismach tego okresu pojawiaja si¢ wypowiedzi o prymacie rzymskim.

Nauczanie Ojcow

Pisarze chrzes$cijanscy tego pokolenia uzywaja jezyka greckiego, cho¢ pochodza z réznych krajéw. Naj-
wybitniejszymi wérdd nich sa: Klemens Rzymski 1 Ignacy Antiochenski.

Klemens, uczen Pawla Apostota i trzeci nastgpca Piotra na stolicy biskupiej rzymskiej, napisat (ok.
95/100), w imieniu swojego Kosciota lokalnego, dtugi list do Kos$ciota korynckiego z powodu usunigcia
tam wyprobowanego biskupa. List ten stanowi nieocenione zrodlo do okreslenia roli hierarchii w Ko-
Sciele 1 daje obraz chrze$cijanskiej wspdlnoty w Rzymie. Klemens posiadat tak wielki autorytet nauczy-
cielski, ze pod jego imieniem rozpowszechniano (ok. 150) apokryf, nazwany Drugim Listem do Koryn-
tian, oraz pismo Do dziewic.

Ignacy Antiochenski, wedtug Hieronima jako biskup trzeci nastgpca Piotra w Antiochii, mgczennik w
czasach Trajana, napisat (ok. 110) siedem listéw do Kos$ciotow lokalnych w Efezie, Magnezji, Tralles,
Filadelfii, Smyrnie, Rzymie i osobny list do smyrnenskiego biskupa Polikarpa. Pisat je w drodze do
Rzymu, gdzie miat by¢ sadzony. Kosciot rzymski informowat o swoim przybyciu w kajdanach, ale prosit,
by niczego nie czynili co do jego uwolnienia, tak bardzo pragnat meczenstwa. Listy Ignacego sa pismami
okazyjnymi, w ktérych wskazuje na btedne tendencje judaistyczne i millenarystyczne w Kos$ciotach lo-
kalnych. Przeciwstawia im konieczno$¢ trwania przy biskupie i jego nauczaniu. Daje tez bezposrednie
Swiadectwo o wierze 1 poboznosci chrze$cijan na poczatku II wieku.

Polikarp, biskup smyrnenski, mgczennik (zm. 22 II 156), znat osobiscie kilku Apostotow, odbyt podroz
do Rzymu za biskupa Aniceta w sprawie §wigcenia Wielkanocy, a swoje spostrzezenia i wskazania ujat w
listy pastoralne. Z kilku pozostat jeden do Kosciota w Filippi. Pozwala on wgladna¢ w wewngtrzne spra-
wy wspélnot chrzescijanskich, moéwi o niebezpieczenstwie blednej nauki Marcjona. Swiadectwo Polikar-
pa o $w. Ignacym Antiochenskim 1 jego listach posiada szczeg6lna warto$¢ historyczna.

Papiasz, biskup z Hierapolis we Frygii, uczen $§w. Jana Apostota, spisal (ok. 130) w pigciu ksiggach Wy-
Jjasnienie mow Pana. Zebral w nich przekaz chrzescijanskiej tradycji o stowach i czynach Pana Jezusa.
Niestety, pismo to zaginglo. Jego fragmenty podaje jedynie historyk Euzebiusz z Cezarei w IV wieku.
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Kilka pism z czasow OjcoOw Apostolskich wyszto spod pidra nieznanych autoréw, cho¢ w tytule podano
niekiedy jakie$ imig.

List Barnaby nie jest autorstwa Barnaby, wspolpracownika §w. Pawla, ale pochodzi od anonimowego
chrzescijanina, ktory (ok. 130) pisat w srodowisku aleksandryjskim, wskazujac na zasadnicze roznice
miedzy religia zydowska 1 chrzescijanska. W nauce o religijnosci 1 moralno$ci chrzescijan postuguje si¢
obrazem dwoch drog, w czym jest podobny do nastepnego dzieta.

Didache, czyli Nauka Dwunastu Apostotow, wskazuje wtasnie na dwie drogi, postawione cztowiekowi do
wyboru: droga $wiatta i zycia oraz droga ciemno$ci i $mierci. Pismo to, odnalezione dopiero w 1883 r.,
powstato prawdopodobnie w srodowisku syryjskim (ok. 100) i informuje obficie, jak zadne inne pismo
poapostolskie, o liturgii chrztu, eucharystii 1 $wigcen. Zawiera tez hymn o mitosci wzajemnej, §piewany w
Kosciele do dzisiaj.

Pasterz Hermasa jest pismem wzywajacym przede wszystkim do pokuty. Swiecki chrzescijanin, nazy-
wajacy siebie Hermasem, a bedacy rzekomo bratem biskupa rzymskiego Piusa I (ok. 140), zachgca chrze-
Scijan przez usta Pasterza, ich nauczyciela, do poglebienia zycia moralnego przez pokute. Podaje nakazy
moralne, czgsto w formie .porownan, rzadko natomiast odwotujac si¢ do teologicznego uzasadnienia.
Pismo stanowi wszakze wazne zrodto do poznania pogladow Kosciota lokalnego rzymskiego na funkcje
pokuty w zyciu chrzescijanskiej wspolnoty.

Wzrost piSmiennictwa - apokryfy

Pisma Ojcéw Apostolskich nie wyczerpuja bogactwa literatury, ktdra stworzylo poapostolskie pokolenie
chrzescijan, niewatpliwie z wielkiej zarliwosci religijnej. Nazwano t¢ literaturg juz w starozytnosci chrze-
Scijanskiej apokryfami, podkreslajac jej niepewne co do autorow pochodzenie, a takze zmieszanie w niej
btedow z prawda. Apokryfy zrodzito pragnienie poznania jak najwigcej szczegdlow z zycia Pana Jezusa,
Maryi i Apostoldw, czasem jednak zalozenia propagandowe, by fatwo rozpowszechni¢ swoja interpreta-
cje nauki chrze$cijanskiej, zwlaszcza w ujeciu gnostykow. Korzystano do tego rowniez z tematyki Stare-
go Testamentu. Pisma te wzorowano na ksiggach Starego i Nowego Testamentu, dajac im nazwy osob
biblijnych. W ten sposéb powstaty apokryficzne ewangelie, jak Ewangelia Piotra czy nawet Ewangelia
Judasza Iszkarioty. Powstaty apokryficzne dzieje apostolskie, jak Dzieje Piotra, Dzieje Pawla, a takze
apokryficzne listy, jak List Jezusa do krola Abgara, Listy Pilata. Nie pomini¢to apokryficznych apoka-
lips, z ktérych Apokalipsa Piotra, napisana prawdopodobnie w II wieku, przedstawia szczegdtowo znisz-
czenie Swiata przez ogien, sad ostateczny, rodzaje nagréd i kar.

Apokryty, ta olbrzymia fala literackiej fantazji, powstawaty od II wieku do V wieku, a nawet jeszcze
p6zniej. Utrwalily si¢ w dziejach Kos$ciota nie tylko jako obraz mentalnosci pewnych grup chrzescijan i
zroédto poznania 6wczesnych btedow, ale takze jako tworzywo literatury religijnej i motywy sztuki sa-
kralnej przez wiele nast¢pnych stuleci.

Pierwociny bledow

Chrzes$cijanstwo przyjmowali w wigkszos$ci ludzie dorosli, o $wiadomosci 1 wiedzy uksztattowanej badz
przez mozaizm i kultur¢ zydowska, badz przez politeizm i kulturg hellenska. Wprowadzenie nawet dtuz-
szego przygotowania do chrztu, z wyjasnianiem symbolu wiary, nie usuwato niebezpieczenstwa swoiste;j
interpretacji chrzescijanskich prawd wiary.

Najwczesniej zauwaza si¢ doktrynalne trudno$ci u nawrdconych z mozaizmu, dla ktérych centralnym
problemem pozostata relacja prawa mojzeszowego do Ewangelii i relacja Jezusa Mesjasza do Jahwe.
Réznice dotyczace prawd wiary prowadzity do bteddéw i roztamow, powodujac powstanie herezji. Rozni-
ce w dziedzinie prawa, praktyk religijnych i zycia koScielnego prowadzily takze do roztamu, zwanego
schizma.

Pierwsza znana schizma wystapita w Kosciele jerozolimskim po $mierci Jakuba Mtodszego, gdy grupa
Zydéw chrzedcijan, zachowujacych z ogromnym rygoryzmem wszystkie przepisy prawa mojzeszowego,
nie uznala prawowitego biskupa Symeona, lecz wybrata wlasnego biskupa, Tebutisa.
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Nie wszystkie btedy doktrynalne (herezje) wyszly z srodowiska judeochrzescijan. W Palestynie istniaty
takze odtamy (sekty) oficjalnej religii mojzeszowe;j. Przejely one pewne elementy nauki chrzes$cijanskiej i
wydaja si¢ by¢ sektami chrzescijanskimi. Ze wzgledu na skape informacje zrodlowe nietatwo odréznié
takie heterodoksje mozaistyczne od chrzescijanskich.

Bledne nauki, powstate w $rodowisku judeochrzescijan, glosili Ceryntianie, Ebionici 1 pisma zwane
Pseudoklementynami. Bledy te rdznily si¢ miedzy soba w szczegdtach, lecz miaty wspolne przekonanie,
ze zachowanie przepisOw prawa mojzeszowego jest konieczne do zbawienia. Mniej zgodnie ujmowaty
nauke o Jezusie. Wedlug Cerynta i jego zwolennikdw Jezus byl naturalnym synem Maryi i Jozefa, jed-
nakze przewyzszal ludzi madroscia i sprawiedliwoscia, zastuzyt wigc na to, ze podczas chrztu w Jordanie
zstapil na niego Chrystus, ktory glosit nauk¢ o nieznanym Ojcu i czynil cuda. Ten Chrystus przed megka
opuscil Jezusa, ktory sam cierpial, umart i zostat wskrzeszony z martwych. Ceryntianie nie stanowili rze-
komo licznej sekty.

Elkazaici mieli mato chrze$cijanskich elementéw w swojej nauce. Ich powstanie taczy si¢ z osoba Elka-
zai, ktory zyl w poczatkach II wieku na pograniczu syryjsko-partyjskim. W nastgpnym stuleciu zdobyli
znaczna liczbe zwolennikoéw na obszarze od Eufratu do Tygrysu, a nawet w Palestynie. Zrodlem ich na-
uki, jak gtosili, byla §wigta ksigga boskiego pochodzenia, ktdra aniot wregezyt Elkazai, ale jej tres¢ jest
zrozumiala tylko dla wtajemniczonych. Za fundament zbawienia uwazali chrzest, przyjmowany w sza-
tach, obrzezanie, zachowywanie szabatu 1 modlitwg w kierunku Jerozolimy.

U Cerynta i Elkazai wystapity elementy nauki gnostyckiej, lecz uwaza si¢ ja za wczesniejszy nurt religij-
ny, bo zwolennicy tzw. wyzszej wiedzy (po gr. gnosis) przeciwstawiali si¢ nauce Kos$ciota juz w czasach
Pawta Apostota.

Gnostycyzm glosit pelne poznanie tajemnicy Boga 1 zlta, $wiata i czlowieka na podstawie objawienia,
ktore otrzymuje si¢ z gory. W takiej daznos$ci religijnej, wezesniejszej niz chrzescijanstwo, nie widzial
Kosciot niebezpieczenstwa dla siebie 1 sam utworzyt wlasna gnoze (teologi¢). Gnostycyzmem w $cistym
znaczeniu okres$la si¢ bledny kierunek, ktéry przyjmowat, poza Objawieniem Bozym, intuicjg religijna,
czyli o$wiecenie z gory. Dzigki niemu cztowiek stawal si¢ gnostykiem, czyli wiedzqcym, wtajemniczo-
nym, a nie tylko wierzacym w Boga. Gnostycy przyjmowali t¢ wyzszq wiedze jako narzedzie zbawienia, a
nawet jako same zbawienie, gdyz gnoza objawiajac cztowiekowi jego prawdziwa naturg, daje mu zba-
wienie.

Gnostycyzm wyszedt z poganskiego synkretyzmu religijnego i1 przejat wiele elementow z 6wczesnych
pradéw umystowych, zwtaszcza z hellenistycznej filozofii religii, z pogladéw judaizmu, doktryny orien-
talnych kultow misteryjnych i1 dualizmu iranskiego, cho¢ chetnie powotywat si¢ na przekazy Apostotow,
a nawet na nauke¢ samego Chrystusa. Z tej racji stanowi bogaty, ztozony nurt religijny, ktory trudno opi-
sa¢ jako jednolity system wierzen. Nie jest on jednolity nawet w punktach, ktére uwaza si¢ za wspolne
wszystkim gnostykom. Wida¢ to wyraznie w nauce o dualizmie, ktory w gnostycyzmie typu iranskiego
pojmowano jak odwieczne istnienie dwoch przeciwstawnych sobie zasad, swiatfa 1 ciemnosci, Boga 1
wiecznej materii, dobra 1 zla, natomiast w gnostycyzmie typu syryjsko-egipskiego uznawano za wynik
kolejnej emanacji bostwa, od najwyzszych eonéw z najwigksza iloscia elementow $§wiattosci do eona
nizszego rz¢du, Demiurga, stworcy swiata materialnego.

Wedhlug gnostycyzmu, ilo$¢ posiadanych elementow $wiattosci decyduje o podziale ludzi na preumaty-
kow, psychikow 1 hylikow. Pierwszych utozsamiano najczgsciej z gnostykami, drugich - z katolikami,
trzecich - z poganami. Dwom przeciwstawnym sobie i odwiecznym pierwiastkom dobra i zta odpowia-
daja tez dwa krolestwa, swiattosci (po grec. pleroma) i ciemnosci (po grecku kenoma). Do pleromy po-
wroci cztowiek, zbawi sig, gdy wyzwoli u siebie elementy $wiattosci, boskie iskry, zamknigte w wigzie-
niu materii. Jak to uczyni¢ wskazuje Zbawiciel, dajac ludziom gnozg, przez ktora dusza cztowieka zdo-
bywa $wiadomos$¢ swej prawdziwej natury. W ten sposob odrywa si¢ od materii 1 wraca do wyzszego
swiata SwiatloSci, z ktorego wyszta i do ktorego nalezy.

Gnostycyzm, znany dtugo tylko z pism polemicznych, bo od IV wieku niszczono jego wlasne pisma, stal
si¢ przedmiotem giebszych badan historycznych, ale jeszcze nie ukonczonych, gdy w 1945 r. odnaleziono
w Nag Hammadi (Goérny Egipt) cala bibliotekg gnostycka z V wieku.
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Zwolennikow zyskiwali gnostycy z trzech racji: ich nauka dawata szerokie odpowiedzi na najbardziej
egzystencjalne pytania cztowieka o powstanie §wiata, zto i dobro, zbawienie i potgpienie, powolywata si¢
na koscielna tradycje, ukazywata gnostykoéw jako ludzi duchowych i pokolenie uczniéw Jezusa, ktory
wyjasniat im glgbszy sens przypowiesci, gtoszonych ludowi (Mr 4, 33).

U Cerynta wystepuja wyraznie elementy gnostyckie, gdy uczy, ze najwyzszy Bog rdzni si¢ od Demiurga,
stworcy Swiata. U Elkazaitow, gdy powoluja si¢ na tajemna ksigge 1 przyjmuja dwa najistotniejsze pier-
wiastki niebianskie (eony), Ducha Swigtego jako pierwiastek zenski i Syna Bozego jako pierwiastek me-
ski.

Syryjski gnostycyzm stanowi wczesne stadium rozwoju tego ruchu religijnego w II wieku. Jego zrodto
istnialo w Antiochii, gdzie dziatali Menander i Satornil.

Menander pochodzit z Samarii, byl uczniem Szymona Maga, w ktérym autorzy chrzescijanscy widzieli
ojca gnostycyzmu. W Antiochii dziatat migdzy 70 a 100 r. 1 glosil o sobie, Ze reprezentuje Swiat niewi-
dzialnych eonéw. W powolaniu si¢ na tajemna wiedz¢ uprawial magi¢, czym zyskiwat zwolennikdw.
Nalezat do nich nauczajacy w Antiochii (100-130) Satornil, ktérego poglady gnostyckie sa nieco szcze-
gotowiej znane.

Wedlug Satornila, Bog Ojciec jest Stworca aniotow, mocy 1 eondw najwyzszego Swiata, natomiast sie-
dem eonéw nizszego rzedu, pod kierownictwem jednego z nich, nazwanego w Starym Testamencie Ja-
hwe, stworzylo $wiat widzialny 1 zlaczylo cztowieka z materia. Jezus, eon najwyzszego rzg¢du, zestany
przez Boga Ojca, nauczylt ludzi wyzwolenia si¢ ze zlej materii, by mogli powréci¢ i do wyzszego §wiata.
Rozwoj gnostycyzmu w nastgpnym okresie taczy si¢ szczegdlnie z Aleksandria, cho¢ jego zwolennicy
wystepuja takze w Rzymie.

Religijnos¢ i poboznos$¢

Modlitwa, ktorej Pan Jezus nadal czotowe miejsce w zyciu religijnym, wzbogaca si¢ teraz o nowe
ksztalty i tres¢. Kieruje si¢ ja do Boga Ojca z prosbami, zawartymi w Ojcze nasz, ale takze z dzigkczy-
nieniem za nowe zycie. Biskup Polikarp rado$nie dzigkowal Ojcu Jezusa Chrystusa za faskg meczenstwa.
Listy Pseudoklementynskie $wiadcza, ze w modlitwie btagalnej proszono Boga o pokoj i sprawiedliwos¢
na $wiecie, o pomoc dla uci$nionych i madro$¢ dla sprawujacych wtadze. Modlitwy liturgiczne wznoszo-
no do Boga Ojca za posrednictwem Jego Syna, Jezusa Chrystusa, Najwyzszego Kaptana. Wszystkie mo-
dlitwy wspolne konczono stowem Amen (niech sie tak stanie!).

Znano niewatpliwie prywatne modlitwy, kierowane do Jezusa Chrystusa. Jemu jako swemu Panu $piewa-
no hymny.

Sakramentalne obrzedy, stopniowo ubogacane w formy i tres¢, ksztattowaly silnie religijno$¢ i poboznos¢
chrzescijan. Obrzed chrztu, wedlug Didache, posiadat juz state elementy. Postugiwano si¢ formuta: W
imie Ojca i Syna i Ducha Swietego (formula trynitarna). Potocznie jednak méwiono, ze chrzest odbywa
si¢ w imie Pana. Stosowano zwykle zanurzanie w wodzie, ale wystarczyto tez trzykrotne polanie glowy
woda. Pawlowe stwierdzenie, ze chrzest jest obumarciem dla grzechu i zmartwychwstaniem do zycia,
wzbogacono nauczaniem o naznaczeniu chrzescijanina przez chrzest pieczeciq tréjosobowego Boga, kto-
rego wiladaniu si¢ poddal. Przestrzegano, ze piecze¢ moze ulec ztamaniu, a dary chrztu utracie.

Do chrztu przygotowywano si¢ w dwoch etapach. Dtuzszy wprowadzat tego, ktory chciat si¢ nawrocic, w
prawdy wiary 1 umiejgtnos$¢ zycia po chrzescijansku, by potem strzec pieczgcei chrztu, trwaé w spoteczno-
sci Kosciota 1 zapewni¢ sobie zbawienie. Krotszy etap obejmowat bezposrednie, liturgiczne przygotowa-
nie do obrzedu chrztu. W jego udzielaniu uczestniczyta cata wspdlnota, radosna, ze przybyt jej nowy wy-
znawca.

Post przed chrztem stanowit obowiazek udzielajacego i przyjmujacego sakrament, a nawet innych czion-
kow wspolnoty. Podkreslat znaczenie chrzescijanskiej inicjacji, w ktorej opowiadajac si¢ za Chrystusem
przeciw szatanowi, wyrzekano si¢ ztego ducha. Post mial wigc charakter jak gdyby egzorcyzmu.
Eucharysti¢ sprawowano zasadniczo w dniu Panskim (niedziela), zwracajac uwage na jej ofiarny cha-
rakter. Ofiara ta w swojej czystosci nie moze by¢ skalana grzechami, dlatego chrzescijanie wyznawali
wlasng grzeszno$¢ przed jej rozpoczgciem. Podkreslano nadto, Zze nie powinien bra¢ w niej udziatu, kto
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nie jest pojednany z bliznimi. Smieré¢ wieczna, jak pisat Ignacy Antiochenski, grozi temu, kto si¢ od eu-
charystii wstrzymuje, nie wierzac, ze jest Cialem naszego Zbawiciela Jezusa Chrystusa. On takze zazna-
czyl, ze eucharystia sprawia jedno$¢ miedzy chrzescijanami, ale wowczas gdy jest sprawowana przez
biskupa lub na jego polecenie.

Chrystocentryzm stanowi charakterystyczna ceche¢ poboznosci tego okresu. Idealem byto zycie w tacz-
nosci z Chrystusem i wedtug Jego wzoru, az do mgczenstwa, ktore uznawano za szczyt religijnosci. We-
dtug Pasterza Hermasa, niektorzy chrzescijanie odznaczyli si¢ jako megczennicy 1 wyznawcy, lecz byli i
tacy, ktorzy nie dorastali do wymagan religii, zwlaszcza ulegali lgkowi przed przesladowaniem. Wymie-
nione przez to pismo wykroczenia moralne, jak odejscie od religijnej gorliwosci, ozigbto$¢ i ospatosé,
umilowanie bogactwa i pycha, uczynity aktualng sprawe odpuszczania grzechow.

Pokuta zaczgta by¢ problemem. Na ogdt uwazano, ze jest ideatem, by chrzest byl jedyna forma uzyska-
nia odpuszczenia grzechow. Pasterz Hermasa uznawal wszakze powtorna pokute, nie okreslajac jednak
szczegotowo, jakie grzechy mozna nig obja¢. Wzglad eschatologiczny - konczy sie czas budowy Kosciota
- sktanial go do odrzucenia opinii o0 mozliwosci kilkakrotnego dopuszczenia do pokuty. Polemika wokot
pokuty spotegowata si¢ po 140 roku.

Zorganizowane zycie koScielne

W strukturze Ko$ciotow lokalnych pojawity si¢ nowe elementy. Chociaz nadal podkresla si¢ samoistno$¢
kazdego Kosciota lokalnego, coraz czgsciej wskazuje si¢ na jedno$¢ wspdlnoty chrzescijanskiej. Wyra-
zem tego jest zachowywanie jednego Kosciota lokalnego, nawet gdy miasta sa rozlegte.

Za nienaruszalny fundament jedno$ci uznaje si¢ pilnie strzezony depozyt wiary, formowany w symbol. Za
drugi fundament jedno$ci uwaza si¢ wig¢z z biskupem. Zgodnie przyjmuje si¢, ze najwigkszymi wrogami
jednosci chrzesdcijanskiej sa herezje i schizmy, cho¢ nie maja jeszcze tak doktadnie sprecyzowanych po-
j&¢, jak pdznie;.

Kosciotowi lokalnemu przewodzily dwie grupy ludzi. Diakoni, ustanowieni przez Apostotow, byli jedna
z nich. Druga zwano po grecku episkopoi albo presbiteroi. Pasterz Hermasa uzywa tych nazw zamiennie,
Didache zna tylko episkopoi, Polikarp - tylko presbiteroi. Jedynie Ignacy Antiochenski wyraznie rozrdz-
nia w Kosciele lokalnym trzy grupy: episkopos (biskup), presbiteroi (kaptani) 1 diakoni. Wedlug niego,
biskupowi jest podporzadkowane kolegium prezbiteréow i diakonéw. Ta struktura, nazwana episkopatem
monarchicznym, jest powszechnie wymieniana po 140 roku.

Teologia koscielnego urzedu zostala wypracowana czgsciowo juz w tym okresie. Wedtug niej, autorytet
urzedu pochodzi ostatecznie od Boga, przez ktdrego zostal postany na §wiat Jezus Chrystus. On za$ po-
wolal Apostotow, a ci zgodnie z nakazem Pana ustanowili biskupow i diakonoéw. Biskupi, jak Apostoto-
wie, kierowani s przez Ducha Bozego, dzigki czemu stanowia gwarancj¢ prawdziwosci Ewangelii i
pewnosci apostolskiego przekazu. Wedtug Ignacego, prezbiterzy i diakoni uczestnicza w autorytecie bi-
skupa.

Wiernych w Kosciele lokalnym, podobnie jak posiadajacych koscielny urzad, uznaje si¢ za objgtych
dziataniem Ducha Swietego. Nadal trwaja dary charyzmatyczne, a obdarzeni nimi prorocy wystepuja,
wedtug Didache, jako nauczyciele, wypowiadaja Bogu dzigkczynienie i pelnia postuge wobec biednych.
Falszywym prorokiem jest, kto nie uczy prawdy i oglada si¢ na zysk. Nie ma jeszcze rywalizacji migdzy
charyzmatykami i hierarchia, bo istnieje zgodnos$¢ ich zadan. Pozniej, w nastgpnym okresie, zaktoci tg
harmoni¢ montanizm, gdyz wysunie prorokOw na pierwsze miejsce przed hierarchia, czego Kos$ciot nie
zaaprobuje.

Samoistnos¢ Kosciotow lokalnych nie oznaczata ich izolacji. W §wiadomosci chrzescijan tkwito przeko-
nanie, ze wszystkie tworza jeden Lud Bozy, ktéremu Ignacy Antiochenski dat po raz pierwszy nazw¢ Ko-
sciol Katolicki. Zaznaczyl on, ze niewidzialnym biskupem tego powszechnego Kosciota jest Jezus Chry-
stus.

Katolicko$¢ 1 jedno$¢ Kosciota wyrazano na co dzien przez goscinno$¢. W kazdej lokalnej wspdlnocie
chrzescijanskiej przyjmowano jak brata wszystkich, biskupa, prezbitera, diakona, misjonarza, w ogole
kazdego chrzescijanina. Dokonywano takze wymiany listow, w ktorych udzielano sobie informacji ko-
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scielnych. Odbywano nawet dalekie podroze, by omawia¢ wspolnie zagadnienia wiary. Po 140 roku za-
czna si¢ synody. Jedno$¢ wiary i kultu byta znakiem trwania przy apostolskiej tradycji. O tg jednos¢ mo-
dlono sie wszedzie.

Swiadomo$¢ odpowiedzialnosci - prymat rzymski

Kosciot lokalny rzymski czuje si¢ odpowiedzialny za Ko$ciol w Koryncie. Klemens Rzymski pouczajac i
napominajac chrzescijan korynckich, nie wysuwa siebie, ale postuguje si¢ autorytetem swego Kosciota.
Niemniej 1 on sam cieszy si¢ w Koryncie i innych Ko$ciotach lokalnych szczeg6lnym autorytetem, o
czym $wiadczy przyjecie nawet nie jego autorstwa listu, lecz krazacego pod jego imieniem (List Pseudo-
klementynski).

Swiadomo$¢ znaczenia Kosciota rzymskiego miaty inne Koscioty lokalne, co ujawnia si¢ szczegodlnie w
Liscie do Rzymian, napisanym przez Ignacego Antiochenskiego. Zaznaczono w nim, ze Ko$ciot rzymski
naucza inne i przewodniczy w mitosci. Tak entuzjastycznego wstepu nie spotyka si¢ w listach $w. Ignace-
go do innych Kos$ciotow lokalnych.

Do Rzymu udawali si¢ chrzescijanie z réznych stron, czego nie mozna tlhumaczy¢ jedynie stotecznym
charakterem tego miasta. W Kosciele rzymskim szukali oparcia prawowierni chrzescijanie, a nawet 1
btednowiercy. Zauwaza si¢ to wyraznie w nastgpnym okresie.

Do 140 roku mial Rzym o$miu biskupdéw po Piotrze. Trzej z nich byli Grekami z pochodzenia. Ich imio-
na i kolejno$¢ petnienia urzedu biskupa Rzymu podat ok. 180 r. Ireneusz, biskup Lyonu w Galii, podkre-
Slajac, ze przez nich przeszia do nas koscielna tradycja apostolska i to jest wystarczajqcym dowodem, ze
ta sama zZyciodajna wiara, ktorq Kosciot otrzymat od Apostotow, dotqd zachowata sie i prawdziwie zo-
stata nam przekazana.
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Drugi okres

140 - 260
WEWNETRZNE UMOCNIENIE

Entuzjazm wiary byt motorem misyjnej dziatalnosci Kosciota w II 1 III wieku. Wspomagany eschatolo-
gicznym oczekiwaniem na Paruzjq i owocny liczebnym rozwojem chrzescijan, wymagat intelektualnego
poglebienia w zetknigciu z rozwinigta mysla filozoficzna antycznego §wiata. Wymagat tez obrony przed
zarzutami ludnos$ci poganskiej i jej pisarzy. Powstaja wigc pierwsze dziela teologiczne i apologie, a mysl
chrzescijanska rozwija si¢ w Aleksandrii, Antiochii, Edessie, Efezie, Kartaginie i Rzymie. Zdotata ona
odrdozni¢ btedy gnostykdéw 1 Marcjona, odcia¢ si¢ od nurtu religijnego synkretyzmu oraz ruchu montani-
stow i manichejczykow, rozwinaé nauke o Trojcy Swigtej przeciw monarchianom. Na synodach biskupi
ustalili przepisy (kanony) dotyczace zycia i dziatalnos$ci Kosciota. Wzmocniony teologicznie i struktural-
nie wytrzymat on nie tylko lokalne przesladowania od ludnos$ci poganskiej, ale takze pierwsze systema-
tyczne przesladowania przez cesarzy rzymskich. Wzrosta liczba meczennikéw i wyznawcdw, przybyto
ascetow, lecz ujawnit si¢ takze problem odstgpcow od wiary 1 kwestia pokuty.

Rozdzial 5
MISYJNA I KATECHETYCZNA DZIALALNOSC

Do trzech najwazniejszych osrodkow koscielnych z poprzedniego okresu, Jerozolimy, Antiochii 1 Rzymu,
doszty nowe, w Egipcie, Azji Mniejszej, Afryce poinocnej i na Zachodzie.

Aleksandria - Egipt

Z stolicy prowincji, bedacej centrum zycia kulturalnego 1 gospodarczego oraz drugim co do wielkosci
miastem cesarstwa, rozchodzito si¢ chrzescijanstwo po Egipcie i sasiednich krajach. Tradycja koscielna z
IV wieku przypisuje Markowi Ewangeli$cie, uczniowi Piotra Apostola, zalozenie Kosciota aleksandryj-
skiego. Znanym wszakze z przekazéw zrédlowych pierwszym biskupem jest dopiero Demetrios (ok.
189-231, $wigty). Z poczatkéw II wieku pochodzi odnaleziony papirus aleksandryjski z fragmentem
Ewangelii sw. Jana, uznawany za najstarszy dowod chrzes$cijanstwa na ziemi egipskiej. Liczna synagoga
aleksandryjska pozwolita rozwina¢ tam dziatalno$¢ misjonarzom chrzescijanskim, przybytym z Jerozoli-
my. Ko$ciol lokalny musiat szybko wzrasta¢ liczebnie, skoro na stale utworzono szkote katechetyczna dla
katechumenéw, mimo ze chrzescijanstwo w pracy misyjnej wérdd pogan napotykato na dodatkowa prze-
szkodg w kulcie boga Serapisa, silnie rozwinigtym przy jego stawnej Swiatyni, Serapeionie.

Szkote katechetyczna zalozyt biskup Demetrios, a pierwszym znanym nauczycielem byl Panten z Sycy-
lii, ktoérego dzialalno$¢ katechetyczna owocowala licznymi nawrdceniami. Jego uczniem 1 nastgpca (ok.
200-215) zostat Klemens Aleksandryjski, tworca teologii chrzescijanskiej. W Aleksandrii, zywym i wy-
bitnym o$rodku mysli filozoficznej poganskiej, poszukiwanie gnozy chrzescijanskiej spowodowato po-
wstanie licznych pism gnostyckich i apokryfow, z ktérych najstarszymi sa: Ewangelia Egipcjan, Ewan-
gelia Hebrajczykow 1 List sw. Barnaby.

Cyrenaika znalazta si¢ pod wptywem misyjnym chrzescijanstwa egipskiego. Niektorzy uznaja Lucjusza,
wspomnianego w Dziejach Apostolskich (13, 1) za pierwszego biskupa jej stolicy, Cyreny. Znaczny roz-
woj Kosciota lokalnego musiat nastapi¢ juz przy koncu Il wieku, skoro zywe byty w nim spory trynitarne
1 duza liczba biskupstw w III wieku. Tamtejsze spory trynitarne wydaly herezjarchg Sabeliusza.
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Syria i Azja Mniejsza

Dla tych krajow centrum misji i katechezy byta nadal Antiochia. Jej szkota katechetyczna stata si¢ znana
dopiero przy koncu III wieku, ale o silnym oddzialywaniu tamtejszej mys$li chrzescijanskiej §wiadcza
pisma biskupa antiochenskiego. Teofila, powstate po 180 roku, i biskupa Serapiona Geminosa (ok. 190-
211). Synody antiochenskie gromadzity w III wieku biskupow Azji Mniejszej, Syrii i Pontu.

Pod wplywem misji antiochenskiej znalazto si¢ krolestwo Oshroene, cho¢ legenda podaje, ze chrzesci-
janstwo rozpowszechnito si¢ tam juz w czasach apostolskich, a krol Abgar V napisat list do Jezusa z
prosba o uzdrowienie. W rzeczywistos$ci nawrdcit si¢ dopiero krol Abgar IX przy koncu II wieku. Ede-
ssa, stolica tego krolestwa, stata si¢ w omawianym okresie samoistnym o$rodkiem misyjnym i kateche-
tycznym, co bylo zastuga biskupéw, Hystaspesa i Aggai, mgczennika. W pracy misyjnej obejmowano
dzialalnoscia nie tylko miasta, ale i osiedla wiejskie, liczne wigc byly Koscioly lokalne wokot Edessy.
Dla nich z pewnoscia napisal Tacjan Syryjezyk (po 160) jednolita narracj¢ czterech Ewangelii, zwana
Diatessaron, a biskupi tych Kosciotow zgromadzili si¢ na synodzie w Edessie, by ustali¢ termin obcho-
dzenia $wigta Wielkanocy. W mies$cie istniata osobna $wiatynia chrzescijanska, o ktorej wiadomo, ze w
201 r. zniszczyta ja powddz. Gnostycyzm nie ominal Edessy. W 179 r. wylaczono z wspolnoty chrzesci-
janskiej filozofa Bardesanesa za bledy gnostyckie.

Afryka poélnocno-zachodnia

Kraj ten mogl otrzymac poczatki chrzescijanstwa z Jerozolimy przez Egipt, ale zachowane przekazy Zro-
dlowe mowia o misyjnej dziatalno$ci z Rzymu. Istnienie rozwinig¢tego chrzescijanstwa poswiadczaja z
180 r. akta mgczennikdéw z Scillium, ktdrzy postugiwali si¢ Listami sw. Pawla w tacinskim thumaczeniu.
Od 200 r. istnieja Koscioty lokalne w wigkszosci miast tego kraju. Stolica, Kartagina, o§rodek misyjny i
katechetyczny stata si¢ glosna przez pisarska dzialalno§¢ Tertuliana i Cypriana oraz dzigki rozwojowi
literatury chrzescijanskiej w jezyku tacinskim. Misje musiaty by¢ owocne, skoro biskup kartaginski w
220 r. mogl zwotaé 70 biskupéw na synod. Zywotnoéé Kosciota afrykanskiego mozna poréwnaé z roz-
wojem Kosciotéw lokalnych w Azji Mniejszej i Syrii Wschodnie;j.

Europa Zachodnia

Rzym przyciagat uczonych chrzescijan ze Wschodu: Abercjusza, Hegezypa, Ireneusza, Justyna, Marcjo-
na, Polikarpa, Tacjana i Walentyna. Jedni podrozuja, zeby w Kos$ciele rzymskim pozna¢ niesfatszowana
naukg, inni, by znalez¢ uznanie dla swoich pogladéw lub tagodzi¢ nieporozumienia. Justyn, najstynniej-
szy z apologetow greckich, prowadzi w Rzymie szkote dla uczenia prawdziwej filozofii. Biskup rzymski
Wiktor (189-199) wprowadza do swego Kosciola jezyk tacinski. Z Rzymu przenika chrzes$cijanstwo w
glab kraju, a w III wieku misje obejmuja Sycylig. Liczebnie duzy Kosciot rzymski prowadzi nie tylko
dzialalno$¢ misyjna, ale tez charytatywna. Dionizy z Koryntu dzigkuje mu za pomoc, okazana wielu Ko-
$ciotom lokalnym na Wschodzie.

Galia, administracyjnie ztaczona z Rzymem, ma handlowe kontakty z Azja Mniejsza. Marsylia, portowa
brama Wschodu do Galii z do$¢ znaczna kolonia ludno$ci greckiej, wedtug legendy otrzymata poczatki
chrzescijanstwa od biblijnych postaci, Lazarza, Marii i Marty. Faktem jest, ze chrzeScijanstwo przenikato
stamtad doling Rodanu az do Renu. Pierwsze zorganizowane Kos$cioty lokalne znane sa w Lyonie i Vien-
ne. Przes§ladowanie (177) $wiadczy, ze byly one liczne. Greckiego pochodzenia biskup lyonski Ireneusz
(zm. ok. 200) rozwinat pismiennictwo chrzescijanskie, ale w swoim jezyku ojczystym. Podrozowat nie
tylko do Rzymu. Misyjna dziatalno§¢ uprawiat wsrod celtyckiej ludnosci Galii, zostawit tez §wiadectwo,
ze Koscioty lokalne istnialy w Hiszpanii i Germanii, czyli w prowincji nadrenskiej, z osrodkami w Mo-
guncji 1 Kolonii.

Misjami na Wschodzie i Zachodzie zajmuja si¢ w omawianym okresie Ko$cioly lokalne i poszczeg6lni
chrze$cijanie. Nie oznacza to jednak, Ze istnieje juz zorganizowana akcja misyjna. W entuzjazmie wiary
kazdy chrzescijanin wedhug swych mozliwosci czuje si¢ zobowiazany do przekazywania Ewangelii in-
nym ludziom. Uczeni chrze$cijanie postuguja si¢ stowem pisanym, a niektorzy z nich, korzystajac z an-
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tycznego systemu ksztatcenia, prowadza prywatne szkoty, ktére nie sa katechetycznymi w $cistym zna-
czeniu, ale stluza pozyskiwaniu katechumenow. Nowych wyznawcow jedna tez Kosciotowi heroiczna
postawa meczennikOw 1 wyznawcow.

Rozdzial 6
WROGIE PISMA I EDYKTY

Pisma przeciwko chrzescijanom zaczgly powstawac, gdy lokalne wybuchy nienawisci pogan wyciagnety
na $wiatlo dzienne ruch chrzescijanski. Pierwszy $lad wrogich wystapien w literaturze znajdujemy u Ta-
cyta, ktory ironicznie wypowiada si¢ o obrzydliwych zabobonach i wykroczeniach chrzescijan, cho¢ nie
podzielal oskarzen Nerona, ze byli podpalaczami Rzymu. Podobne osady wystgpuja u Swetoniusza i
Epikteta, rzymskich pisarzy z pierwszej potowy II wieku, ale sa one podane marginesowo, bez wnikania
w istotg chrzedcijanstwa. W drugiej potowie tego stulecia, kiedy dokonat si¢ btyskotliwy rozwoj retoryki i
nowe ozywienie platonizmu, filozofowie. i retorzy zajeli si¢ chrzescijanstwem w sposob bezposredni. W
Rzymie cynik Krescens prowadzi dyskusje z apologeta Justynem, oskarzajac chrzescijan o ateizm.

Mowy i satyry

Marek Korneliusz Fronton (ok. 100 - ok. 175), retor rzymski, nauczyciel i przyjaciel cesarza Marka Au-
reliusza, wygtlosit publicznie mowe antychrze$cijanska, ktora nastgpnie rozpowszechniano na pismie.
Mylac chrzescijan z gnostykami, wySmiewa ich i powtarza zarzuty, ktére lud poganski wymyslit: odda-
wanie si¢ ekscesom na ucztach z obzarstwem 1 pijanstwem, uprawianie nawet kazirodztwa. Pismo Fron-
tona byto czytane przez pogan jeszcze w I1I wieku.

Lukian z Samosaty (ok. 125 - ok. 195), satyryk, umyst sceptyczny, porownywany czg¢sto z Wolterem,
dobrze znat dwczesny $wiat przez podroze po Wschodzie, Italii i Galii i wySmiewal przesady i poganskie
wierzenia swoich wspotczesnych, zajmujac si¢ w tej tematyce takze chrzescijanami. Nie widziat w nich
niebezpieczenstwa dla panstwa i publicznego porzadku, ale w swoim dziele Smier¢ Peregrinosa i Alek-
sander czyli Falszywy Prorok wyszydza ich naiwnos$¢ i ghupote, a w opowiadaniu o Peregrinosie daje
karykature chrzescijanstwa. Wedtug niego, Peregrinos pozyskat w Palestynie ludzi tatwowiernych, wyja-
$niat im Pismo swiete 1 sam wydat nowe, latwo wigc zyskat cze$¢ boska, lecz bez skruputow wykorzy-
stywat to dla siebie. Chrzescijanie opuscili go dopiero wtedy, gdy spostrzegli, ze wykorzystuje ich zycz-
liwo$¢ 1 pomoc nawet w wigzieniu, w ktorym znalazl si¢ z powodu zabojstwa ojca. Opowies¢ nawiazy-
wata do wysokiej rangi wyznawcy w wspolnocie chrzescijanskiej i do troski, jaka okazywano uwigzio-
nym podczas prze§ladowan. Lukian nie wniknal w tajniki wspdlnotowego zycia chrzescijan i nie miat
jasnego pojecia o zyciu i nauce Chrystusa. Nalezy przyjac, ze szyderstwa Lukiana, czgsto groteskowe, nie
przekonywaty wyksztatconych ludzi, ale utwierdzaty prostych pogan w wrogosci do chrzescijanstwa.

Traktat Celsusa

Celsus, uczony przedstawiciel filozofii platonskiej w II wieku, zajal si¢ chrzescijanstwem z filozoficzne-
go punktu widzenia i przez to stat si¢ jego pierwszym groznym przeciwnikiem intelektualnym. W anty
chrzescijanskim traktacie polemicznym Stowo Prawdy (ok. 178), do ktérego napisania przygotowal si¢
czytaniem Pisma $w. i traktatow polemicznych zydowskich oraz rozmowami z chrze$cijanami, odrzucit
ich nauke¢ o Bogu osobowym i stworzeniu $wiata. Wedtug niego, Chrystus byt tylko cztowiekiem, kugla-
rzem, blagierem i oszustem, ktory magicznymi sztuczkami, jak egipscy czarodzieje, zyskat u ludzi wzig-
cie i autorytet, lecz nikt nie myslat o nadaniu mu za zycia tytutu Syna Bozego. Jego cze$¢ u chrze$cijan
jest podobna do kultu okazywanego przez pogan Antinosowi, niewolnikowi - ulubiencowi cesarza Ha-
driana. Celsus zwalczat jednak bardziej zycie chrzescijan niz ich naukg. Podkreslat, ze pochodza z najniz-
szych sfer spolecznych, gromadza niewolnikéw, kobiety i1 niedojrzatych mtokosow, sa niezdolni zdoby¢
t¢ madros¢, ktora jest ideatem greckiej mysli. Nie dziwi go to, skoro cies$la z Nazaretu zostat tworca reli-
gii chrze$cijanskiej. Prawdziwa nauka istnieje tylko u Grekow, a chrzescijanie fatszujac ja, zaciagaja wi-
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n¢ wobec duchowego dziedzictwa przodkow, ich za$ cate postgpowanie jest niebezpieczne dla spoteczen-
stwa 1 panstwa, szerza si¢ bowiem w zakazanych zwiazkach tajnych wbrew prawu i tadowi spotecznemu.
Dzieto Celsusa z pewnoscia utwierdzito wyksztatconych pogan w dumie z greckiej kultury 1 w pogardzie
dla chrzescijan, mogto tez umocni¢ przekonanie o konieczno$ci surowego wystapienia wladzy panstwo-
wej przeciwko niebezpiecznemu ruchowi. Nie mogto natomiast wywrze¢ wptywu na chrzescijan z powo-
du zohydzenia osoby Pana Jezusa, Apostolow, moralnego Zycia chrzescijan, ich odwagi i mgczenstwa.
Sity wewngtrzne chrzescijanstwa przez atak Celsusa zamiast ostabna¢, doznaty wzmocnienia w pismach
apologetow.

Wrogos¢ Antoninow

Do dynastii Antonindéw zalicza si¢ wtadcow od Nerwy do Kommodusa, powotanych na tron cesarski
przez adopcjg, jednak w $cistym znaczeniu Antoninami byli, Antonin Pius (138-161), Marek Aureliusz
(161-180) i Kommodus (180-192). Za ich panowania nadal zdarzaty si¢ tumulty przeciwko chrzescija-
nom, ktérych procesy prowadzili urz¢dnicy cesarscy. W Rzymie za rzadéw Antonina Piusa, prefekt mia-
sta skazal na $mier¢ trzech chrzescijan, bo trwali niewzruszeni przy wierze. W Smyrnie doszlo do wiel-
kiego tumultu, uwigzienia biskupa Polikarpa i skazania go na $mieré. Nadal nie bylo ogélnego prawa,
ktore regulowatoby stosunek wladzy cesarskiej do chrzescijanstwa. Marek Aureliusz, zwolennik filozofii
stoickiej, glosit wedtug jej zasad, ze wladca powinien szuka¢ szcze$cia w stuzbie poddanych, lecz nie
przeciwdziatat szczego6lnie wtedy licznym i groznym wybuchom nienawisci pogan do chrzescijan. Poga-
nie szukali w .nich winnych kary bogéw, ktére widziano w najezdzie Partéw na wschodnie prowincje
rzymskie, w zarazie przywleczonej ze Wschodu, w powodziach spowodowanych wylewem rzek oraz w
wtargnigciu ludéw barbarzynskich w nienaruszone dotychczas zachodnie granice cesarstwa. Na odwro-
cenie gniewu bogoéw urzadzano nabozenstwa blagalne, w ktorych chrzescijanie nie brali udziatu. Wro-
go$¢ pogan potggowal nie zawsze odrdzniany od Kosciota katolickiego ruch montanistyczny z egzalto-
wanym dazeniem do mgczenstwa i fanatycznym odrzucaniem jakiejkolwiek wigzi z panstwem. Cesarz
Marek Aureliusz wydat wigc, w odpowiedzi na zapytanie prokonsula z Galii, reskrypt (176) zakazujacy
wprowadzania nowych religii pod. kara wygnania dla ludzi z wyzszych sfer, a §cigcia dla tych z nizszych.
Jezeli reskrypt nie byt przyczyna przesladowania, to z pewnos$cia nie przyczynit si¢ do uspokojenia na-
strojow antychrzescijanskich, lecz je wzmogt, jak swiadcza liczne meczenstwa z Lyonu 1 Vienne w roku
nastgpnym. Wczesniej juz doszto do mgczenstwa calej grupy chrzescijan w Rzymie, a wsrod nich filozofa
Justyna (ok. 167 r.), po procesie prowadzonym przez prefekta miasta, rzekomo na skutek intrygi pogan-
skiego filozofa Krescensa, Mgczenstwa zdarzaja si¢ we wszystkich czgSciach cesarstwa. W Atenach zgi-
nat biskup Publios, w Laodycei biskup Sagaris, w Smyrnie oprocz biskupa Polikarpa takze biskup Traze-
as z Eumenii we Frygii, w Pergamonie grupa chrzescijan z biskupem Karposem. Nie zawsze skazywano
chrzescijan na $mier¢, stosowano tez zestanie na przymusowe roboty w kopalniach i kamieniotomach.
Przebieg tumultow, proceséw, stosowania kar 1 meczenstwa opisuje szczegdtowo List Kosciota smyrnen-
skiego do chrzescijan w Philomenlum (Frygia) i List Kosciola lyonskiego do Kosciotow lokalnych w Az;ji
Mniejszej. Znamienne, ze w Smyrnie umgczono chrzescijan podczas igrzysk, urzadzanych przez cesar-
skiego egzarche Filipa, a w Lyonie podczas zjazdu urzednikéw i przedstawicieli ludno$ci catej Galii, na
uroczysto$ciach religijnych ku czci cesarza.

Sytuacja Kos$ciota niewiele si¢ zmienita za cesarza Kommodusa, chociaz osobiscie byl on tolerancyjny
wobec chrzescijan zajmujacych urzedy rzymskie, a nawet zwolnit tych, ktérzy za panowania jego ojca
zostali skazani na roboty w kamieniotlomach Sycylii. Przypisuje si¢ jedno i drugie wptywom cesarzowej
Marcji, ktéra miata chrzescijanskiego kaptana Hyacenta za nauczyciela, ale sama nie byta ochrzczona
chrzescijanka. Za Kommodusa znane sa meczenstwa w Afryce i Frygii, a apologeta Teofil z Antiochii
pisze w tym czasie: az do tej chwili rzuca sie chrzescijan na straszne meczenstwo.
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Edykt Septymiusza Sewera

Korzystniejsze zmiany nastapity w pierwszej potowie III wieku, kiedy czg$ciej stosuje si¢ pokojowa ko-
egzystencje pogan i chrzescijan, a pozytywne odnoszenie si¢ do Kosciota przewaza nad falami przesla-
dowan, ktore tylko dwa razy groznie si¢ wzmogly za cesarzy Septymiusza Sewera i Maksymina Traka.
Septymiusz Sewer (193-211), tworca dynastii syryjskiej, po cesarzach filozofach administrator panstwa,
zatroskany o prawo, okazywat przychylno$¢ chrzescijanstwu w pierwszych latach rzadow. On sam i jego
dwor, ztozony z osobistosci syryjskich wraz z cesarzowa Julia Domna, zyczliwie odnosili si¢ do wszyst-
kich religijnych kierunkéw, szczegdlnie wschodniego pochodzenia. Biskupi mogli bez przeszkody odby¢
w Rzymie (ok. 196) synod w sprawie $wigcenia Wielkanocy. Niewykluczone jednak, ze dziatajace w
prowincjach dawne mechanizmy powodowaty lokalne wystapienia przeciwko chrzescijanom 1 sklonity w
tym czasie Tertuliana do napisania Apologetyka.

Po dziesigciu latach panowania cesarz zmienil swa polityke religijna. W 202 r. wydal edykt zabraniajacy
poganom przechodzenia na zydostwo i chrzescijanstwo. Prawdopodobnie zadecydowaty cztery przyczy-
ny: cesarz wzmogl dazenie do panstwa autokratycznie rzadzonego i chrzescijanie stali si¢ przeszkoda z
ich rozwijajaca si¢ uniwersalna organizacja koscielna, w Rzymie wzmogta si¢ propaganda montanizmu,
nieprzejednanego wobec poganskiego panstwa, nasilita si¢ chrzescijanska apokaliptyka - milenaryzm
oczekujacy konca $wiata, a w apokryfach opowiadano si¢ za zdecydowana walka z kultem cesarzy.

Przed wydaniem edyktu polecit cesarz prawnikowi Ulpianowi zebra¢ dekrety swoich poprzednikow w
sprawie chrze$cijan, lecz ten nie znalazt zadnego, ani uznajacego, ani zakazujacego ich istnienia.

Edykt dotyczyt juz nie pojedynczych chrzescijan, ale catego Kos$ciota, uniemozliwiajac mu prowadzenie
dziatalno$ci misyjnej, a tym samym skazujac chrzescijanstwo na stopniowe wymieranie.

Uderzono w chrzescijan przygotowujacych katechumenoéw do chrztu i w samych katechumenéw. Naj-
wigcej wiadomosci dotyczy przesladowania w Egipcie i Afryce. Katechetyczna szkota aleksandryjska
zostala rozbita. Jej nauczyciel Orygenes, ktorego ojciec Leonidas zostal mgczennikiem, musiat opuscié
miasto, a szesciu jego ucznidw stracono w Kartaginie. Na poczatku 203 r. uwigziono duza grupe kate-
chumenow, ktorych nieugigta postawe opiewa Meczenstwo sw. Perpetuy i Felicyty, rzekomo autorstwa
Tertuliana, dzigki czemu utrwalily si¢ te mgczennice w pamigci Kosciola, a ich imiona znalazty si¢ w
rzymskim kanonie mszy $wigtej. Srogos¢ przesladowania sprawiata na chrzes$cijanach wrazenie, ze nad-
chodzi Antychryst. Prawdopodobnie objgto ono poza katechumenami takze ochrzczonych chrzescijan na
podstawie dawnych praw ogodlnych.

Niebezpieczenstwo synkretyzmu religijnego

Cesarz Karakalla (211-217), tak nazywany od ulubionego plaszcza caracalla, a rzeczywiscie noszacy
imiona Marek Aureliusz Antonin, syn Septymiusza Sewera, dat si¢ pochtona¢ sprawom wojskowym i
zostawil rzady matce Julii Domnie, co niewatpliwie miato wptyw na ogloszenie po objgciu tronu ogdlnej
amnestii, ktora objeta takze chrzescijan, oraz na tolerowanie ich w najblizszym otoczeniu dworskim. Wy-
dana przez niego (212) Constitutio Antoniana o nadaniu obywatelstwa rzymskiego wszystkim wolnym
ludziom w cesarstwie, nie kryta wrogosci do chrzescijan, jak probowali ja interpretowac pewni historycy,
wedtug ktorych tatwiej bylo na jej podstawie oskarza¢ chrzescijan obywateli rzymskich o crimen laesae
maiestatis. Poza decyzja cesarska stoi ostre wystapienie prokonsula Afryki poinocnej, Skapuli, przeciw
chrze$cijanom (211-212), wywolane prawdopodobnie tendencja rygorystéw w Kosciele do odrzucania
stuzby wojskowej, co propagowat W tym czasie Tertulian pismem O wiencu.

Nic nie wiadomo o stosunku cesarza Elagabala (218-222) do chrzescijanstwa. Jego krotkie rzady nie
pozwolily rozbudowa¢ bardzo propagowanego kultu bostw wschodnich, chociaz on, a zwlaszcza jego
nastepca, byt zwolennikiem synkretyzmu religijnego.

Marek Aureliusz Sewer Aleksander (222-235) nie tylko zostawit chrzescijan w spokoju - za jego pano-
wania nie bylo zadnych proceséw 1 mgczenstw - ale okazal im zyczliwos¢. Wpltyw na to miata jego mat-
ka, uzdolniona Julia Mammea, zainteresowana zagadnieniami religijnymi do tego stopnia, ze Orygenes
prowadzit z niq dyskusj¢ w Antiochii, a Hipolit w Rzymie dedykowat jej jedna z swoich rozpraw. Sam
cesarz powierzyl uczonemu chrzescijaninowi, Julianowi Afrykanczykowi, zorganizowanie wielkiej bi-
blioteki przy Panteonie. Ta tolerancja utatwila chrzescijanom tworzenie i rozw6j wlasnych stowarzyszen
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pogrzebowych oraz budoweg §wiatyn, z ktorych do dzi§ zachowat sig 1 jest znany, dzigki archeologicznym
odkryciom kos$ciét w Dura Europos (Mezopotamia), zbudowany przed 234 rokiem.

Edykty przesladowcze

Przesladowanie chrzescijan wybuchto na nowo, gdy cesarzem zostal oficer trackiego pochodzenia, Mak-
symin (235-238). Nie ogloszono go jeszcze powszechnym edyktem dla catego cesarstwa. Przyczyna
przesladowania byta brutalno$¢ cesarza, ktora okazywat w ogodle obywatelom rzymskim i skierowat takze
przeciw chrzescijanom, a zwlaszcza biskupom, jak zaswiadcza Euzebiusz z Cezarei. W Rzymie uwigzio-
no biskupa Poncjana i kaptana Hipolita. Obu deportowano na Sycyli¢, gdzie zmarli. Takie postgpowanie
wladcy o$mielato ludnos$¢ poganska do wrogich wystapien przeciw chrzescijanom. W Kapadocji od niej
wyszto przesladowanie, a powodem bylo trzgsienie ziemi, w ktorym widziano karg bostw za chrzescijan-
skie niegodziwosci.

Za nastgpnych cesarzy, krotko rzadzacych, bo obwotywanych przez wojsko i przez nie stracanych z tro-
nu, sprawa chrzedcijan znalazta si¢ na uboczu. Zainteresowal si¢ nimi dopiero cesarz Filip Arab (244-
249), ale tak zyczliwie, ze pozniejsze pokolenia chrzescijan zaczgty go uznawaé za wspotwyznawce. We-
dhug Cypriana, za jego panowania nie tylko kaplani, ale i biskupi petnili funkcje panstwowe. Jest faktem,
ze cesarz i jego zona Sewera prowadzili wymiang listow z Orygenesem i ze urzedujacy woéwczas w Rzy-
mie konsul byl chrze$cijaninem. Niemniej jest faktem, ze cesarz brat czynny udziat (21.04.248) w spra-
wowaniu oficjalnego kultu poganskiego z okazji wielkiego jubileuszu, 1000-lecia istnienia Rzymu. Nie
budzaca watpliwosci zyczliwo$¢ Filipa Araba nie uchronita chrze$cijan w Aleksandrii od tumultu ze stro-
ny pogan, urzadzonego w ostatnich miesigcach jego panowania. Byto to jak gdyby preludium do przesla-
dowania ogdlnego, ktore wkrotce zarzadzil nowy cesarz.

Decjusz (249-251), pierwszy z cesarzy pochodzenia illiryjskiego, dazyt do umocnienia wtadzy po okresie
wojskowej anarchii. Ta dazno$¢, a moze z poczatku reakcja na rzady poprzednika, sprawita, ze juz w
pierwszym tygodniu po objgciu wladzy kazal uwigzi¢ niektorych chrzescijan, a w styczniu 250 roku stra-
cono biskupa rzymskiego Fabiana. Ogtoszony wkrotce e dykt nakazywal wszystkim mieszkancom cesar-
stwa udziat w powszechnym sktadaniu przeblagalnych ofiar bostwom dla odwrdcenia nieszczes¢ od ce-
sarstwa 1 uproszenia ich opieki.

Wykonanie zarzadzenia poddano kontroli specjalnych komisji, ktére wydawaty kazdemu uczestnikowi
ofiar zaswiadczenie do przedstawienia urzednikowi. Kto odmoéwil ztozenia ofiary lub nie przedstawit
zaswiadczenia, zostal wtracony do wigzienia, w ktorym probowano ztamaé opdr namowami lub nawet
torturami. W edykcie nie wymieniono chrzescijan, ale byl on skierowany szczegdlnie przeciw nim. Wielu
tez nie wytrzymato proby, stajac si¢ odstgpcami od wiary. Zwano ich wowczas po tacinie lapsi (upadli).
Niektorzy ratowali sig ucieczka lub kupowali sobie zaswiadczenie komisji. Postgpek tych drugich trakto-
wano w Kosciele tagodniej niz odstgpcow, ktorzy uczestniczyli w ofiarach poganskich lub palili kadzidto
przed posagami bostw (thurificati). Po ustaniu przesladowania powstat problem powrotu do Kosciota
tych wszystkich grup odstepcoéw. Nie mozna ustali¢ proporcji liczbowej miedzy chrzescijanami odstep-
cami a wytrwale cierpiacymi za wiar¢ 1 ponoszacymi $mieré megczenska. Wytrwalych we wierze byto
wielu. Kto cierpiat wigzienie, a przezyl, zostat nazwany wyznawcq. Kto poniost $mieré¢, zyskat zaszczytne
miano swiadka - meczennika.

Niejeden wyznawca okazywat potem wyniosto§¢ wobec innych chrzescijan, na co uzalat si¢ biskup kar-
taginski Cyprian. W Afryce bylo szczegdlnie duzo wyznawcow i mgczennikow, ale nie brakowato ich w
Egipcie, Palestynie, Azji Mniejszej, jedynie o Galii nic nie wiadomo.

Smier¢ Decjusza w maju lub czerwcu 251 r. na bagnach Abrittos koto Dobrudzy, podczas walki z Gota-
mi, niespodziewanie potozyla kres przesladowaniu, ktére z punktu widzenia panstwa nie dato trwatego
rezultatu. Wigkszo$¢ odstgpcow wrdcita do Kosciota, a dyskusja wokot pokuty natozonej na nich, przede
wszystkim za§ meczenstwa wzmocnilty go wewngtrznie.

Przesladowca Walerian

Wzmocnienie Kos$ciota stalo si¢ widoczne za cesarza Waleriana, kiedy to chrzescijanie stali si¢ mezniejsi
niz za Decjusza. Zanim doszto do ogoélnego i1 krwawego przesladowania, byly wczesniejsze, lokalne wy-
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stapienia pogan przeciw chrzes$cijanom za cesarza Gallusa (251-253), gdy zarzadzil blagalne modty do
boga Apolla podczas wielkiej zarazy, ktora ludno$¢ poganska uznata za karg bostw i obciazyla ma chrze-
Scijan. Z Rzymu wygnano biskupa Korneliusza i jego nastepce Lucjusza. Obaj zmarli na wygnaniu. W
Egipcie takze uwigziono i sadzono chrzescijan.

Cesarz Walerian (253-260) rozpoczal panowanie z wielka zyczliwos$cia dla chrzescijan, co sktonito Dio-
nizego aleksandryjskiego do stwierdzenia, ze zaden poprzedni cesarz nie byt im tak jak on zyczliwy, a
jego patac stal si¢ jak gdyby kosciotem chrzescijanskim. Gwaltowna zmiana dokonala si¢ w czwartym
roku rzadoéw. Przyczynit si¢ do tego minister Makrian, cztowiek ambitny, nie wahajacy si¢ pozniej przed
uzurpacja godnosci cesarskiej, a od dawna nalezacy do tajemnego egipskiego stowarzyszenia poganskie-
go, od ktorego przejat nienawis¢ do chrzescijan. Bezposrednia przyczyna stala si¢ trudna sytuacja finan-
sowa, wywolana zniszczeniem panstwa i ogromnymi wydatkami na wojsko. Konfiskata zbiorowych i
indywidualnych posiadto$ci chrzescijan byta jednym z $rodkéw ratunku. Przyczyna przes§ladowania mogt
by¢ takze Igk przed wewnetrznym zagrozeniem ze strony chrze$cijanstwa.

Dwa kolejne edykty objety przesladowaniem wszystkie grupy chrzes$cijan w catym panstwie. Zakazano
kultu i zebrafh na cmentarzach. Zadano od biskupéw, kaptanéw i diakonow, pod kara wygnania, ztozenia
ofiar boéstwom poganskim, ale cierpieli nie tylko duchowni. Na przymusowe prace w kamieniolomach
skazano wielu chrzescijan. Edykt z 258 r. zaostrzyt kary, oporni duchowni mieli by¢ straceni, kobiety z
wyzszej warstwy spotecznej skazane na wygnanie, urzednicy cesarscy zestani jako niewolnicy na przy-
musowe cigzkie roboty. Prze§ladowania w niektorych prowincjach byly bardzo krwawe. Szczegolnie
czczonymi mgczennikami stali si¢ $w. Cyprian, biskup kartaginski, $w. Sykstus papiez i1 jego diakon §w.
Wawrzyniec, ktorego postaé otoczono pozniej legendami i wybrano na patrona, broniacego od ognia.
Swieckich chrzescijan zgineto najwiecej w Afryce i Egipcie. Informacja, ze byli odstepcy, wystepuje tyl-
ko w jednej relacji o mgczennikach. Prze§ladowanie zatamato sig, gdy cesarz Walerian zostal wzigty do
niewoli perskiej (260), w ktorej zginat z rozkazu krola Szapura II. Nastgpny cesarz Galien (260-268)
wycofat edykty przesladowcze, nastal wige 40-letni okres pokoju dla chrzescijan.

Rozdzial 7
OBRONA KOSCIOLA

Tertulian pisat, ze krew meczennikow jest siejbq chrzescijan, ale Kosciot bronit si¢ i zwycigzal nie tylko
bohaterska postawa wielu chrzescijan. Starano si¢ takze przez apologie odpiera¢ uprzedzenia i wrogos¢
ludnosci poganskiej oraz oskarzenia urz¢dnikdéw i decyzje cesarskie.

Apologie w II wieku wyjasnialy 1 bronily religijnych przekonan i zycia chrzescijan, posrednio takze
przyczyniaty si¢ do rozpowszechnienia chrzescijanstwa i rozwoju jego teologii. W III wieku teologia wy-
suwa si¢ przed obrong. Apologie postugiwaty si¢ znanymi woéwczas formami literackimi: dialogiem, z
podaniem fikcyjnych imion os6b, oraz mowa obroncza. Pierwsza forma postugiwano si¢ chetnie, gdy
apologie kierowano do Zydéw, mowa obroncza - wobec pogan. Zydom wyjasniano, ze chrze$cijanstwo
jest zgodne z ksiggami Starego Testamentu, a Jezus Chrystus - obiecanym Mesjaszem, poganom zas, ze
chrzescijanstwo odpowiada ideatom hellenizmu. Apologie dla pogan mialy szerszy zakres tematyki. Pisa-
rze postugiwali si¢ najczesciej greckim jezykiem i hellenskim sposobem myslenia, ale pochodzili z r6z-
nych stron cesarstwa.

Apologeci greccy

Za najstarsza apologie, niestety, nie zachowana, uwaza si¢ pismo Kwadratusa z Aten, skierowane do
cesarza Hadriana podczas jego pobytu (124-125) w stolicy Hellady.

Arystydes, chrzesdcijanski filozof atenski, co dopiero nawrocony, napisal apologie za cesarza Antonina
Piusa, w ktorej staral si¢ wykazaé, lecz nieco niezaradnie, ze Zydzi, Grecy i barbarzyncy wypracowali
sobie falszywe pojecia bostwa, a dopiero chrzescijanie przez objawienie Jezusa Chrystusa zyskali praw-
dziwa naukg i nalezyty poziom zycia moralnego.
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Justyn, konwertyta z poganskiej rodziny greckiej w Flavia Neapolis (Samaria), filozof i meczennik (zm.
165), gdy byt kierownikiem szkoty w Rzymie, opracowal apologie dla Antonina Piusa i jego syna Marka
Aureliusza. Z jego innych pism zachowat sie Dialog z Zydem Trytonem, w ktorym szczerze podaje, ze
szukal prawdy w réznych szkotach filozoficznych, az poznat chrzescijanstwo i si¢ nawrocit. Wyjasnia
takze Zydom nauke Starego Testamentu, przedstawia Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego, wskazuje na
powotanie pogan do zbawienia. W apologii przeciwstawia politeizmowi nauke o Bogu, ktérego ojcostwo
ujawnia si¢ w dziele stworzenia i udzielaniu ludziom synostwa Bozego, O Trojcy Swigtej poucza wedtug
symbolu chrzcielnego. Grekom stara si¢ wykazaé, ze Chrze$cijanie posiadaja prawdziwa pobozno$¢, a
ich nauka jest w zgodzie z pogladami najwybitniejszych filozofow hellenskich, Sokratesa, Platona i He-
raklita. Wyjasniajac wiarg chrzeScijanska argumentami filozoficznymi, Justyn tworzy w pewien sposob
teologig, ktorej obraz nie jest u niego petny z powodu zaginigcia kilku pism.

Tacjan, Syryjczyk, uczen Justyna, jak on nawrdcony po dtugim poszukiwaniu prawdy, popracowal (ok.
170) Mowe do Grekow, stojaca na nizszym poziomie, niz apologia Justynowa, gdyz do kultury i filozofii
greckiej ustosunkowat si¢ z ironia Czartem. Ataki na Grekéw odpowiadaty jego psychice, skionnej do
ekstremow, co ujawnito si¢ takze w utworzeniu radykalnej sekty enkratytow. Znalazt sig. przez to poza
Kosciotem, ale wczesniej mu si¢ przystuzyl swoja apologia, a zwlaszcza zestawieniem w jedna narracje
(Diatessaron) tekstow czterech ewangelii.

Atenagoras, atenski filozof, lepszym pidrem niz poprzednicy zredagowat Postanie, czyli Prosbe za
chrzescijanami, skierowana (ok. 177) do ces. Marka Aureliusza i jego syna Kommodusa. Spokojnie od-
piera w niej oszczerstwa rzucane na chrzescijan, wskazuje na monoteistyczne tendencje u niektorych filo-
zofow poganskich, a nikt nie oskarza ich o ateizm, wyjasnia wiar¢ w jednego Boga, Ojca i Syna i Ducha
Swietego, ktérego istnienie moze byé rozumem dowiedzione. Jego filozoficzne argumenty zyskaty na
jakosci, a teologiczne wyjasnienia na glebi.

Teofil, wyksztatcony w kulturze hellenskiej, biskup antiochenski po swoim nawroceniu (ok. 180), znany
jest z jednego tylko zachowanego pisma Trzy ksiegi do Autolykosa. Adresat, poganin, byt jego przyjacie-
lem, ktéremu starat si¢ na drodze historycznej ukaza¢ przewage tresci Swigtych ksiag objawionych nad
mysla grecka. Wyjasniajac wiare w Boga Ojca, Stowo Boze (Syna) i Madroéé Boza (Ducha Sw.), uzyt -
on pierwszy - terminu Trias, z czego wzigta sie nazwa Trojcy Swietej.

Apologeci, biskup Meliton z Sardes, retor Militiades z Azji Mniejszej 1 biskup Apolinary z Hierapolis,
bronili chrze$cijan podczas przesladowania za Marka Aureliusza. Nie znamy jednak tresci obrony, bo ich
pisma zagingty.

List do Diogneta, anonimowego autora z przetomu II i III wieku, zawiera krotka krytyke religii zydow-
skiej i poganskiej, a szeroka relacj¢ o zyciu chrzescijan.

Hermias, chrzescijanski filozof z tego samego czasu, w pisSmie polemicznym krytykuje ironicznie i zar-
tobliwie filozofi¢ poganska, zwlaszcza jej nauke o duszy ludzkiej i o bostwie.

Apologeci lacinscy

Apologeci w zachodniej czg$ci cesarstwa, piszacy po tacinie, to przede wszystkim dwaj uczeni afrykan-
scy, Minucjusz Feliks i Tertulian.

Minucjusz Feliks, rzymski adwokat, pochodzacy z Afryki, w swoim dialogu, napisanym po 197 roku,
bronit chrzescijanstwa przed atakami pogan intelektualistow, moze na skutek rozpowszechniania napa-
stliwej] mowy retora Frontona. Bez agresywnos$ci krytykowal politeizm 1 zycie pogan, a ich zarzutom
wzgledem chrzescijan przeciwstawiat obraz chrzescijanskiego zycia moralnego.

Tertulian, gruntownie wyksztalcony w retoryce i prawie, dat zupelnie nowy typ apologetycznego pisma
w swoim Apologetyku, napisanym (197) po tacinie, jezykiem prawniczym. Adresujac go do namiestnika
rzymskiego, obalal zarzuty natury spoleczno-politycznej i przeciwstawial poganstwu moralne Zycie
chrzescijan. Wedtug niego, chrzescijanstwo najlepiej odpowiada duszy ludzkiej, ktéra jest chrzescijanska
z natury. Z licznych pism polemicznych Tertuliana, rozprawa Do pogan (Ad nationes) ukazuje moralny i
religijny rozktad poganstwa.
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Cyprian, biskup kartaginski (zm. 258), byl pisarzem nast¢pnego po Tertulianie pokolenia. Mniej zajmo-
wat si¢ apologia, wigcej juz teologia. W rozprawie Quod idola dii non sint 1 w piSmie Ad Demetrianum
wykazuje fatszywo$¢ oskarzania przez pogan, ze chrzescijanie $ciagaja gniew bostw, karzacych ludzi
zarazami, glodem i wojnami.

Znaczenie apologii

Czy apologie spetity swoje zadanie? Moze miaty jaki§ wptyw na 40-letni pokoj dla Kosciota po 260 r.,
ale nie przyniosty rownouprawnienia chrzescijanstwa z poganstwem. Jezeli tez nie zdotaty przekonac
pogan do nowej religii, to chrze$cijanom tlaly pewnos¢, ze oni takze sa autentycznymi spadkobiercami
kultury grecko-rzymskiej. W teologii zapoczatkowaly chrystologi¢, umocnily $wiadomos¢ istnienia Trdj-
cy Swietej, zajely si¢ chrzescijaniska antropologia. W historii staly si¢ zrodtem do szerszego poznania
zycia Kosciota i jego stosunku do panstwa.

Rozdzial 8
WROGIE DOKTRYNY

Kosciot lepiej zrozumiat siebie 1 wewngtrznie umocnit si¢ w tym okresie przez polemike¢ z pisarzami po-
ganskimi i zarzutami ludnos$ci poganskiej. To samo osiagnat, rozprawiajac si¢ z blgdami doktrynalnymi,
ktore powstaty na Wschodzie. Staraty si¢ one radykalnie rozwiaza¢ problemy nurtujace chrzescijan, lecz
jednostronnie interpretowaty Pismo $wigte, czgsto w $wietle antychrzescijanskich pogladéw filozoficz-
nych wschodnich. Niebezpiecznym dla Kosciota Katolickiego byto organizowanie si¢ ich zwolennikow w
wiasne koscioty.

Montanizm

Zwany poczatkowo herezjq Frygijczykow, bo powstat jako ruch religijny (ok. 150) we Frygii, od IV wie-
ku noszacy imi¢ najwybitniejszego swego propagatora i organizatora, Montana, stanowit silne zagroze-
nie dla Kosciota eksplozja falszywego profetyzmu, egzaltacji dla dziewictwa i mgczenstwa. W eschatolo-
gicznym oczekiwaniu na powtorne przyjscie Pana, gloszono zatozenie niebieskiego Jeruzalem na ziemi i
wyznaczono mu miejsce na rowninie koto frygijskiego miasta Papuza. Owemu oczekiwaniu sprzyjata
trudna sytuacja za Marka Aureliusza (wojny, zarazy, gtdd i wyzysk spoteczny), a rozbudzata je dziatal-
no$¢ Montana, ktory po przyjeciu chrztu popadajac w ekstazy, wystapit jako prorok Ducha Swigtego w
Kosciele lokalnym w Ardaban, na pograniczu Frygii i Myzji, lecz swoje postannictwo uwazal za po-
wszechne. W dzialalno$ci wsparty go ekstatyczki, Pryseylla i Maksymilla, ktore na przykladzie swoich
ekstaz glosity, ze zycie w dziewictwie uzdalnia do wizji i prorokowania. Montanizm polecal swoim wy-
Znawcom wyrzeczenie si¢ matzenstwa, nakazywal surowe posty i zakazywat ucieczki przed meczen-
stwem, by kazdej chwili by¢ gotowym na przyjécie Pana i podda¢ sie dziataniu Ducha Swietego.

Ruch frygijski rozszerzyt si¢ w catym Kosciele 1 dotart do Rzymu 1 Galii. Surowy tryb Zycia i powotywa-
nie si¢ na charyzmaty jednaly mu zwolennikow. Z poczatku nie widziano w tym niebezpieczenstwa, a
biskup Zefiryn (199-217) udzielat im nawet listow pokoju, gdy udawali si¢ z Rzymu do innych Koscio-
tow lokalnych. Niebezpieczenstwo tkwito w przyznaniu prorokom i charyzmatykom prawa do kierowania
Kosciotem.

Po $mierci Montana (179) i obu prorokin nastapito zahamowanie ruchu, ale jego zwolennicy istnieli w
Hiszpanii do konca IV wieku, w Rzymie do poczatkéw V wieku, a na Wschodzie nawet do IX wieku, ale
nie stworzyli rozwinigtego kosciota schizmatyckiego. Silny o$rodek mieli w Kartaginie, gdzie Tertulian
stat si¢ propagatorem idei montanizmu z modyfikacjami (tertuliamzm). Zakazywal on ucieczki przed
przesladowaniami, nakazywat posty, ktorych nie praktykowali chrzeécijanie, zwani pogardliwie przez
niego w tym okresie psychikami, uwazat za nakaz Ducha Swigtego jedno tylko matzenstwo w zyciu
cztowieka, a nastgpne, po $mierci pierwszego wspotmalzonka, uznawat za cudzoldstwo, atakowat bisku-
pow za zbyt tagodna praktyke pokutna, a przeceniajac rolg prorokow w Kosciele, stat si¢ nieprzejedna-
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nym wrogiem jego struktury hierarchicznej. Jego zwolennicy, Tertulianisci, przetrwali w Kartaginie do
czasOw Augustyna, na poczatku V wieku.

Montanizm, jako przerost w powotywaniu si¢ na charyzmaty, zdyskredytowat je w Kosciele. Prawdzi-
wos$¢ daru prorokowania starali si¢ bada¢ biskupi, ale montanisci odrzucali ich kryteria. Biskupi na syno-
dach orzekli, ze Duch Bozy nie przemawia w nowym proroctwie, jak montanisci zwali swoj ruch. Poko-
nanie montanizmu uchronito Kos$ciét od niekontrolowanego subiektywizmu w dziataniu religijnym,
utrwalilo zasadg, ze Koscioty lokalne musza by¢ poddane kierownictwu ludzi, ktérych powotywano do
petienia funkcji koscielnych na podstawie rzeczowych kryteriow. Sttumienie psychozy rychtego konca
swiata pozwolito glebiej uja¢ eschatologiczny charakter Kosciota i nadal prowadzi¢ misyjna dziatalnos¢,
zamiast biernie oczekiwac na tysiqcletnie Krolestwo BozZe na ziemi. Nie oznaczato to zaniku charyzma-
tow, a jedynie niedowierzanie ludziom, podajacym si¢ za charyzmatykoéw. W Kosciele ujawnita si¢ nowa
fala charyzmatéw przy koncu III wieku w zyciu ascetycznym, zwlaszcza za§ w nowej jego formie - w
ruchu monastycznym.

Rozpowszechniony gnostycyzm

Jak przez montanizm wzmocnita si¢ struktura hierarchiczna Kosciola, tak w walce z gnostycyzmem
uksztattowaly si¢ normy doktrynalne i instytucje prawowiernosci Kosciota. Walka byta szczegdlnie trud-
na, odkad ruch gnostycki z II wieku przeksztalcit si¢ w systemy.

Bazylides (zm. 145), z pochodzenia Syryjczyk, byl pierwszym, ktory ujat gnostycyzm w system, piszac
w 24 ksiggach komentarz do Ewangelii oraz hymny i modlitwy. Siebie uwazat za wtajemniczonego w
nauki, ktore Zbawiciel bezposrednio przekazal Apostotowi Maciejowi przed Wniebowstapieniem, Wy-
znajac dualizm, rozbudowat nauk¢ o emanacji, m.in. o niezliczonych eonach, - aniotach, ktérzy zamiesz-
kuja cztery nieba i ich 365 firmamentéw. Chrystus postany przez Ojca, aby wyzwoli¢ elementy swiattosci
uwigzione w materii, wystapit na ziemi w pozornym ciele, a na krzyzu umarl za niego Szymon Cyrenej-
czyk. Bazylides dziatat gtownie w Aleksandrii.

Walentynian, z pochodzenia Egipcjanin, rozpoczal (ok. 135) swa dzialalnos¢ takze w Aleksandrii, ale
prowadzit ja nast¢gpnie w Rzymie przez 20 lat. Powotlujac si¢ na swoje wizje, pisat listy, kazania i hymny,
ale uyymowat wlasna nauke w terminologi¢ biblijnag Nowego Testamentu. Jezusa uwazat za czlowieka, na
ktorego zstapit Duch Swiety podczas chrztu. Jezusowa nauka w formie prawdziwej gnozy budzi w czto-
wieku element pneumatyczny, dzigki ktéremu dochodzi si¢ do krolestwa Swiattosci. Powrédt do $wiatha
wiedzie przez krélestwo wrogich, mocy materii,. umierajacy gnostyk musi wigc wzmocni¢ si¢ namasz-
czeniem i tajemniczymi formutami, ktore chronia go przed zgubnym dzialaniem Demiurga. System Wa-
lentyniana, bardzo szczegétowo wypracowany, pociagat ludzi swoistym mistycyzmem, stal si¢ tez najsil-
niejszym zagrozeniem dla chrzescijanstwa.

Inne grupy gnostyckie, Barbelognostycy, Ofici, Noasenczycy i1 Setianie, ulegly bardziej od poprzednich
wplywom judaizmu lub religii wschodnich i miaty niewielki wptyw na chrzescijanstwo. Ofici, na przy-
ktad, przyjeli za swoj symbol weza, ktory wystepowat w réznych poganskich kultach.

Marcjonizm

Marcjon (zm. ok. 160), syn biskupa z Sinope w Foncie, wilasciciel przedsigbiorstwa zeglugowego, czto-
wiek silnej woli 1 organizacyjnych uzdolnien, stworzylt system religijny, ktory tylko czg$ciowo taczyt si¢
z gnostycyzmem. Wykluczony z Kosciota w Sinope za falszywa interpretacje nauki $w. Pawla, rozbudo-
wat tezg o, przeciwienstwie migdzy wiara w Jezusa Chrystusa a przepisami prawa mojzeszowego 1 prze-
ciwstawial dobrego Boga z Nowego Testamentu sprawiedliwemu Jahwe z Starego Testamentu. Odrzucat
ksiggi Starego Testamentu, Ewangelie za$ starat si¢ oczys$ci¢ z jego naleciatosci. Od 140 roku dziatalt w
Rzymie, kiedy za§ wykluczono go po czterech latach z tamtejszego Kosciota, zorganizowat wiasna
wspolnote z biskupem 1 kaptanami. Tworzyl nastepnie takie wspdlnoty takze poza Rzymem. Do swej
nauki przejat gnostycki dualizm i doketyzm, ustrzegt si¢ jednak fantastycznych spekulacji i nie dzielit
chrzescijan na pneumatykow 1 psychikéw. Osobowos¢ Marcjona 1 jego surowy ascetyzm zyskiwaly mu
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zwolennikow. Kosciot katolicki przeciwstawiajac si¢ marcjonizmowi, ustalil doktadnie wykaz (konon)
ksiag Pisma $wigtego i formul¢ wiary (symbol). Byto to przydatne wobec nowego zagrozenia ze strony
manicheizmu, ktéry pojawil si¢ na Wschodzie w kilkadziesiat lat po szczytowym okresie rozwoju gno-
stycyzmu.

Manicheizm

Nauka i1 nowy Kosciot, uksztattowane przez Maniego (216-276) w Persji mialy cechy synkretyzmu reli-
gijnego. Tworca pochodzil z rodziny, spokrewnionej z perskim rodem ksiazecym Arsakidow i znal trady-
cjonalna religi¢ swego kraju, mazdeizm, a takze braminizm i buddyzm oraz judaizm i marcjonizm, lecz
przez ojca imieniem Palek, silniej zwiazany byl z mandeizmem, ktory wyznawata wtedy sekta perska,
istniejaca do dzi§ w poblizu Bagdadu. Mandeizm gtosit dualizm, zobowiazywat do wstrzemigzliwos$ci od
migsa 1 wina, wymagat obrzegdowych oczyszczen. Wychowany w tej sekcie, Mani przezywat (od 240)
jakie$ wizje, przez ktore czut si¢ powolany na apostota nowej, uniwersalnej religii. Podjal wigc misyjna
podréz do Indii, zyskal tam znaczna liczbg wyznawcow, lecz objgcie tronu perskiego przez nowego
wiadce, Szapura I (241-273) sktonito go do powrotu i gloszenia swej religii w catym panstwie Sasani-
dow. Do innych krajéw wystat swych misjonarzy. Gwattowna zmiana na tronie, ktory objat krol Bahram
I (274-277), zwolennik tradycyjnej dla Sasanidow religii mazdeizmu, przyczynita si¢ do uwigzienia Ma-
niego. Zmart on (277) w wigzieniu, lecz zwolennicy nazwali jego $Smier¢ ukrzyZowaniem, by podkresli¢
jej znaczenie jako $wiadectwa dla swej religii. Prze§ladowanie manicheizmu w krélestwie Sasanidow
spowodowato ucieczke jego wielu wyznawcow na Zachdd oraz do Indii 1 Chin, gdzie wystgpowali jesz-
cze w XIV wieku.

Nauka manicheizmu, dobrze znana po odkryciu jego pism na przetomie XIX 1 XX wieku w chinskiej
prowincji Turkiestanu, glosila istnienie dwoch rownych sobie, niezrodzonych i1 wiecznych, najwyzszych
pierwiastkéw: swiatla 1 ciemnosci, dobra 1 zta, migdzy ktorymi trwa nieustanna walka, kosmiczny kon-
flikt. Jego odbiciem jest walka $wiatta i ciemno$ci w cztowieku, ktéry moze si¢ zbawié, jezeli dobrze
pozna swoj stan. Pomaga im w tym Ojciec swiattosci, ktory postat w tym celu na ziemi¢ wystancow
prawdziwej religii: Budde, Zoroastra, Jezusa i Maniego. Trzej wystancy przed Manim byli skierowani
do pojedynczych czgsci $wiata, Budda do Indii, Zoroaster do Persji, Jezus do Judei i na Zachdd. Nie spi-
sali oni swej nauki, dlatego ulegla znieksztatceniu. Jedynie Mani, ostatni wystannik Swiatla, otrzymat
uniwersalne postannictwo i zostawil spisang nauke, przez ktora §wiat moze si¢ zbawi¢ lub bez niej zatra-
ci¢ sie na wieki.

Z nauki dualistycznej wyprowadzal manicheizm konkretne wskazania etyczne, z naczelna zasada
wstrzymywania si¢ od wszystkiego, co taczy si¢ z materia. Doskonaly manichejczyk odrzuca wigc caty
materialny $wiat, zwalcza w sobie pozadliwo$¢ posiadania rzeczy materialnych i zobowiazuje si¢ do tego
przez potrojnq pieczec, ust, rak i tona, czyli unikanie nieczystych stéw i pokarmow, odrzucanie wszelkiej
pospolitej pracy, ktdra tworzac rzeczy materialne, przyczynia si¢ do wigzienia elementéw $wiattosci oraz
wstrzymania si¢ 0d stosunkow piciowych i malzenstwa. Wygdérowane zadania zmusity do podziatu mani-
chejezykow na wybranych i1 stuchajqgcych (katechumeni), co nie przeszkadzato, ze obie grupy tworzyly
Scisle zorganizowana spoteczno$¢. W niej stanowili wybrani grupg diakonow, byli tez kaptani, a nad nimi
nauczyciele Prawdy, czyli biskupi, 1 kolegium 12 apostotéw, nad wszystkimi zas§ Zwierzchnik Apostotow,
zwany takze krolem religii. Wybrani tworzyli czgsto wspdlnoty klasztorne. Istniaty osobne §wiatynie ma-
nichejczykow, w ktorych gromadzono si¢ na nabozenstwa czystego Stowa Bozego: czytanie pism Marne-
go i $piew hymnoéw. Nie stosowano zadnych gestoéw obrzedowych, bo one pochodzily od ciata, zlej mate-
rii, a do zbawienia konieczna jest tylko prawdziwa gnosis. W hymnach wystawiano czgsto Jezusa, bo sam
Mani we wstepie swego Listu nazwat si¢ apostolem Jezusa Chrystusa i glosit o sobie, ze przez niego
przemawia Paraklet, Duch, zestany od Jezusa.

Podkreslanie roli Jezusa Chrystusa, przejecie wielu elementéw z Pisma $wigtego Nowego Testamentu i
apokryfow nowotestamentowych do manichejskiego przepowiadania, zwiodto niejednego chrze$cijanina,
ktérego nurtowaty nadto problemy, wydawalo sig, tak dobrze rozwiazane w manicheizmie. Rezultaty
misji manichejskiej byty duze na Wschodzie i Zachodzie, szczegdlnie w Afryce poinocnej. Edykt cesarza
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Dioklecjana (297) przeciwko tej zgubnej nowosci, wydany wtasnie dla Afryki, wskazuje na duza liczbe
manichejczykdéw. Do nich nalezat §w. Augustyn przed swoim nawrdceniem i szereg ludzi z wyzszych
warstw spolecznych, ktorym odpowiadata manichejska gnosis. Manichejczykéw zwalczano w IV wieku
dekretami koscielnych synodow i edyktami chrzescijanskich cesarzy. Btedy ich nauki najlepiej ukazy-
waly pisma $w. Augustyna, ktéry z dawnego zwolennika stat si¢ jej zdecydowanym przeciwnikiem.
Polemik¢ z manicheizmem prowadzili takze inni pisarze chrze$cijanscy, przetrwat on wszakze, cho¢ w
stanie szczatkowym, az do $redniowiecza 1 odzyt pod zmieniona forma w ruchu, bogomilow 1 kataréw.

Monarchianizm

Kosciot bronit przeciw poganom i gnostykom oraz wyjasniat wiar¢ w jednego Boga, Ojca Jezusa Chry-
stusa. W podkreslaniu monoteizmu zostawiono na uboczu okre$lenie relacji migdzy Ojcem i Synem i
Duchem. Apologeta Teofil nazwal t¢ tajemnicza rzeczywistos¢ Trdjcq, ale nie dal wyjasnienia terminu
ani proby wniknigcia w objawiong prawde o Trojcy Swietej. Nauka za$ apologetow i pisarzy chrzescijan-
skich w II wieku o Logosie, Synu Bozym, akcentowata odwieczne istnienie Logosa w Bogu, ale méwita
tez o jego ujawnieniu si¢ dopiero pézniej jako Stworcy i Rzadcy $wiata, co wydawato si¢ podporzadko-
waniem Syna Ojcu (subordynacjonizm). Reakcja na to stal si¢ na przetomie II 1 III wieku kierunek teolo-
giczny na Wschodzie, ktorego hastem wywotawczym wedlug Tertuliana bylo (monarchiam tenemus)
trzymamy sie monarchii, czyli jednego tylko Boga. Kierunek ten, nazywany monarchianizmem, chciat
za wszelka ceng zachowac boska Jednos¢ przeciw Trdjcy, a relacje migdzy Bogiem Ojcem i Synem Bo-
zym starat si¢ wyjasni¢ w podwojny sposob.

Monarchianizm dynamiczny, gtoszony (ok. 190) w Rzymie przez chrzescijanina, kupca Teodota z Bi-
zancjum i jego uczniéw, wyjasniat, ze Chrystus cztowiek, zrodzony z Dziewicy Maryi i Ducha Swigtego,
podczas chrztu w Jordanie otrzymal moc Bozq (po grecku: dynamis), ktéra w nim dziatata do $mierci na
krzyzu. Dziatanie mocy Bozej w Chrystusie bylo wigc dziataniem samego Boga Ojca. Chrystusowi przy-
stuguje nazwa Syn Bozy, bo Ojciec go uznatl (adoptowat) jako Syna. Teodota za btedna naukg wykluczyt
biskup rzymski Wiktor (186-198) z jednosci kosScielnej, ale jego zwolennicy istnieli w Rzymie jeszcze
przez dhuzszy czas, tworzac osobna wspolnotg i ustanawiajac swoim biskupem wyznawce Natalisa, ktory
jednak wkrotce ich opuscit.

Adopcjanizm jest wowczas inng nazwa monarchianizmu dynamicznego. Wyrazny adopcjanizm glosit w
potowie III wieku biskup antiochenski, Pawel z Samosaty, ktérego nauka .i sposobem zycia zajmowalo
si¢ kilka synodow. W swej teologii postuzyt si¢ Pawel, w okreslaniu rownosci Syna z Ojcem co do sub-
stancji, terminem greckim homousios (wspolt-istotny). Odrzucono ten termin na synodzie aleksandryj-
skim, gdyz wydawat sig¢ przekresla¢ samoistnienie osobowe Logosa, Syna Bozego. Pawet ztozony z urzg-
du nie stracit zwolennikow, Paulinistéw, ktorymi musiat zajac si¢ jeszcze sobor nicejski w 325 r.
Monarchianizm modalistyczny, ktorego tworca byt chrzescijanin, Noetos ze Smyrny, wykluczony z
tamtejszego Kos$ciota lokalnego, glosit, ze jeden Bog objawil sig¢ §wiatu w rozny sposob (po tac. modus),
raz jako Ojciec, kiedy indziej jako Syn. Nie ma migdzy nimi zadnej r6znicy, mozna wigc mowié, ze to
Bog Ojciec stal sig¢ cztowiekiem i umarl na krzyzu. Wyrazano to w tacinskim zdaniu: Pater passus est pro
nobis, ktore dato nazwe patrypasjanie dla zwolennikdw monarchizmu modalistycznego.

Prakseasz, ktory za biskupa Wiktora przybyt ze Wschodu do Rzymu, byt najruchliwszym propagatorem
monarchianizmu modalistycznego, lecz, zmodyfikowat go o tyle, ze odrézniat cztowieka Jezusa od Boga
Chrystusa, identycznego z Bogiem Ojcem.

Sabelianizm, nauka biskupa Sabeliusza z Libii, ale dziatlajacego w Rzymie za biskupa Zefiryna (199-
217), stat si¢ najbardziej usystematyzowana nauka monarchianizmu modalistycznego. Wedlug niego,
nazwy Bog Ojciec i Syn i Duch Swiety odpowiadaja trzem rzeczywistosciom, uksztalttowanym przez Bo-
ga, a poznawanym 1 dos§wiadczanym przez chrzescijanina. Bog Stworca i Prawodawca $wiata, to Ojciec,
Bog Zbawca, to Syn, Bog udzielajacy taski i $wigtosci, to Duch Swicty.

Rzym statl si¢ osrodkiem modalistycznej nauki. Nielatwo byto uchwyci¢ jej bledy, dopiero pisma Tertu-
liana w Afryce i Hipolita w Rzymie wykazaty w modalizmie bledna interpretacje tresci, zawartej w na-
zwach Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swietego. Hipolit mial pretensje do Zefiryna i jego nastepcy
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Kaliksta (217-222) z powodu rzekomego sprzyjania Sabeliuszowi, w rzeczywistos$ci obaj biskupi rzym-
scy czynili wysitki, by z jednej strony zaznaczy¢ bostwo Chrystusa, z drugiej za$ roznicg migdzy Nim a
Ojcem, lecz brakowato im terminologii, wolnej od zarzutow. Walka Hipolita 1 Tertuliana przyniosta owoc
w postaci zapoczatkowanej teologii trynitarnej, ktora w polowie III wieku dalej rozwijal Nowacjan,
wprowadzajac pojgcie wlasnej substancji i osoby u Syna Bozego, lecz nawet jemu nie udalo si¢ jasno
przedstawi¢ najwazniejszych aspektéw nauki trynitarne;.

Niejasnosci termindw spowodowaty konflikt doktrynalny w Aleksandrii, ktorej biskup Dionizy (ok. 260)
w dyskusjach z patrypasjanami za silnie podkreslit roznicg migdzy Ojcem 1 Synem, uzywajac mato pre-
cyzyjnego okreslenia, ze Syn jest dzietem, (po grec. poiema) Ojca. Oskarzono go o to w Rzymie, skad
papiez Dionizy wystat do Aleksandrii zadanie wyjasnien i przedstawit rzymska nauke o Tréjcy Swicte;.
Wyjasnienie biskupa aleksandryjskiego Dionizego musialo zadowoli¢ Rzym, gdyz dyskusja na razie
ustata. Ozyta pdzniej w glto$nym sporze arianskim.

Rozdzial 9
UMOCNIENIE NAUKI KOSCIELNEJ - TEOLOGIA

Troska o zrozumienie wszelkich prawd Objawienia byta udzialem wszystkich chrzescijan. W tym okresie
dyskutuja o sprawach religijnych wszyscy i wszgdzie. Jest to potrzeba zycia chrzescijanskiego i obrona
przed btedami. Odczuwano jednak potrzebg pouczania wspdlnoty przez biskupow i kaptandéw, by poznaé
pozytywna tres¢ nauki, ale z uwzglednieniem tematyki, atakowanej przez btednowiercow, jak podaje
Ireneusz. O blgdach przestrzegano si¢ w listach jednego Kosciota lokalnego do drugiego, np. Kosciolt
lokalny w Koryncie (ok. 170) wymienia takie listy z wspdlnotami chrze$cijanskimi w Grecji, Azji Mniej-
szej 1 dalekim Poncte. Biskupi odbywali tez debaty doktrynalne na synodach, ktore zwotuje si¢ coraz czg-
sciej. Gdy btednowierce¢ nie mozna byto przekonaé, ze btadzi, oglaszano zerwanie z nim jednos$ci (eks-
komunika).

Teologowie wspierali swoimi pismami te pastoralne dziatania w dziedzinie pogl¢biania nauki i jej obro-
ny. Znaczna czg$¢ pism antygnostyckich zagingta po IV wieku, kiedy problem juz nie istnial. Euzebiusz
znal jeszcze wiele tytuldw takich pism i wymienia szereg autorow, m. in. Agrype Kastora, ktory pisat
przeciw Bazylidesowi, biskupoéw Melitona z Sardes, Filiposa z Gortyny na Krecie i Teofila z Antiochii,
ktorzy zwalczali bledy Marcjona.

Ireneusz i teologowie zachodni

Ireneusz z Lyonu (ok. 120-200), pochodzit ze Smyrny w Azji Mniejszej, byt kaptanem, potem biskupem
w Lyonie. Ogloszony swigtym 1 Ojcem Kosciota, przystuzyt si¢ nauce chrzescijanskiej bogata tworczo-
Scia w jezyku greckim. Zachowaly sig, niestety, tylko dwa dziela: Zdemaskowanie i zbicie falszywej gno-
zy oraz Wykaz nauczania apostolskiego. Ostrzegajac w nich przed btedami gnostyckimi, autor wskazuje
na podstawy prawdziwej wiary: kanon Pisma $wigtego, tradycj¢ apostolska i nauczanie biskupoéw. Z jego
pism korzystali inni autorzy teologiczni.

Hipolit Rzymski (ok. 170-235) byl jednym z nich. Urodzony 1 wychowany na Wschodzie, myslat i pisat
po grecku. Gdy przybyt do Rzymu, znalazt si¢ w $rodowisku niechgtnym spekulacjom na temat Stowa
Bozego. Przez pewien czas stal na czele opozycyjnej grupy chrzescijan, przeciwnych pogladom papieza
Kaliksta na temat pokuty. Nie ma jednak zadnego dowodu zréodlowego, by kazatl si¢ wyswigci¢ na schi-
zmatyckiego biskupa rzymskiego natomiast nie jest wykluczone, ze nalezal przez pewien czas do schi-
zmy nowacjanskiej. W swoich dzietach Zwalczanie wszelkich herezji (Philosophumena) i Syntagma traf-
nie ocenit gnostycyzm, wskazujac, ze jego nauka nie ma zrodla w Pismie swietym, ale w traktatach filo-
zofow greckich, w misteriach wschodnich, astrologii i magii. Hipolit z upodobaniem zajmowat si¢ Biblia,
ktora wyjasnial alegorycznie, cho¢ stosowal t¢ metodg bardziej umiarkowanie niz Orygenes. Troska o
zachowanie apostolskiego nauczania sktonilta go do napisania Tradycji apostolskiej. Podaje w niej zasady
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1 formy udzielania duchownym §wigcen oraz sprawowania chrztu 1 eucharystii. Jego dzieto pozwala od-
tworzy¢ rzymski symbol wiary z 111 wieku.

Nowacjan, rzymski kaptan, ktorego koleje zycia sa mato znane, napisat (ok. 250) swe gtowne dzieto O
Tréjey Swietej, w ktorym podkreslit role Ducha Swigtego w Kosciele i koniecznosé zachowania w nim
swigtosci 1 prawdy. Wpatrzony w ideat Kosciota ludzi swigtych, nie widziat miejsca dla grzesznikow,
zwlaszcza dla odstgpcow (lapsi) od wiary, cho¢by nawet gotowi byli odby¢ pokutg. Na tym tle powstata
schizma nowacjanska, gdy biskupem rzymskim wybrano (251) jego kontrkandydata Korneliusza, tagod-
nie postgpujacego z grzesznikami. Synod rzymski, z udziatem 60 biskupow, ekskomunikowal Nowacjana
1 jego zwolennikéw. Trwajac w schizmie, nazwali si¢ KoSciotem czystych (kataroi). Wedlug historyka
Sokratesa, Nowacjan zginat jako mgczennik podczas przesladowania cesarza Waleriana. Jako autor wy-
kazal znaczne wyksztatcenie filozoficzne i teologiczne. Byt pierwszym piszacym w Rzymie teologiczne
rozprawy po tacinie.

Tertulian (ok. 160 - ok. 222), znany juz jako autor apologii, byt synem rzymskiego oficera, urodzit si¢ i
dziatat w Kartaginie, ale pisat po facinie. Chrzeécijanstwo przyjal jako dorosty czlowiek, pociagnigty
wiernoscia wyznawcow i meczennikdéw podczas przesladowan. W nauczaniu i pismach demaskowat bleg-
dy gnostykéw, Hermogenesa i Walentyniana, krytycznie oméwit nauk¢ Marcjona, dal z Pisma swietego
pozytywny wyktad zagadnien, zle ujmowanych przez gnostykow i przedstawil je w pismach O ciele
Chrystusa 1 O zmartwychwstaniu cial. Ko$ciolowi przystuzyl si¢ dzietem Preskrypcja heretykow, w kto-
rym wnikliwie okreslit sens 1 warto$¢ apostolskiej tradycji przeciw roszczeniom bigdnowiercéw, zwlasz-
cza gnostykow, ze tylko oni posiadaja prawdziwa nauke Chrystusa. Pisarstwem zajmowat si¢ w latach
195-220, lecz ok. 207 r. ztaczony z montanizmem, pisat odtad rygorystycznie, czasem btednie. W roz-
prawie O wiencu gani shuzbg wojskowa jako niezgodna z wiara chrzescijanska, w pismie O batwochwal-
stwie zwalcza sprawowanie przez chrzescijan urzedow, zwiazanych choéby posrednio z kultem pogan-
skim, w dziele O wstydliwosci przedstawia montanistyczna naukg¢ o pokucie, odmawiajac Kosciotowi
prawa do odpuszczania grzechéw. Polemizuje w nim z jakim$ najwyzszym kaptanem, ktory wydal dekret
rozstrzygajqcy (edictum peremptorium) o odpuszczaniu grzechéw cudzotostwa i wiarotomstwa. Dzi$
przyjmuje sig, ze Tertulian prowadzit polemike z biskupem kartaginskim Agrypinem, a nie z papiezem
Kalikstem. W licznych dzietach moralno-ascetycznych z wcze$niejszego, przedmontanistycznego okresu
W jego zyciu, a zwlaszcza w pismach apologetycznych i dogmatycznych daje Tertulian poprawna nauke
chrzescijanska. Jego wywody chrystologiczne i trynitarne przejgli pdzniejsi teologowie, cho¢ dostrzegli u
niego subordynacjanizm. Skorzystano z opracowanych przez mego pojec teologicznych trdjca, substan-
cja, osoba. Odrzucono zdecydowanie jego koncepcje Kosciota bez hierarchii, ktora wyrazit w zdaniu:
gdzie trzech, choc¢by to byli laicy, jest juz KoSciol.

Cyprian (ok. 200-258), biskup kartaginski, przed nawrdceniem retor, stat si¢ wielkim pisarzem chrze-
Scijanskim, ktérego rozprawy i listy stuzyly rozwiazywaniu aktualnych problemdw, ale stanowia znaczny
wktad do teologii i wywarly wplyw na caly Ko$ciét w nastgpnych okresach. Tertuliana nazywat swoim
mistrzem, ro6zni si¢ jednak od niego wigkszym uwzglednieniem Pisma Swietego. W dziele O Jednosci
Kosciota ukazuje biskupa jako przedstawiciela 1 gwaranta tej jednosci. Wedlug niego, biskup jest zwiaza-
ny z innymi biskupami wspolnym postannictwem. Piotr za§ zajmuje wsrod wszystkich szczeg6lne stano-
wisko, gdyz Chrystus tylko jemu powierzyl wtadz¢ wiazania i rozwiazywania. Cyprian wszakze nie widzi
w tym biblijnym fakcie uzasadnienia dla jurysdykcyjnej wladzy biskupa rzymskiego w catym Kosciele.
Przypisuje mu raczej tylko honorowe pierwszenstwo z tytutu dzialalnosci 1 $mierci Piotra w Rzymie. Nie
uznal wigc decyzji rzymskiej za obowiazujaca innych biskupoéw w spornej sprawie waznosci chrztu he-
retykow. Konieczno$¢ nalezenia do Kosciota ujat w formulg poza Kosciolem nie ma zbawienia. Wedtug
niego, naleze¢ do Kosciota powinny juz dzieci od najwczesniejszych lat zycia. Ich chrzest wydat mu si¢
praktyka samo przez si¢ zrozumiala. Podkreslat, ze wierno$¢ Kosciotowi podczas przesladowania zashu-
guje na najwyzsze uznanie, a kto ponosi meczenstwo, zdobywa bezposrednie ogladanie Boga. Cyprian
sam oddal swe zycie za wiarg 1 Kosciot, zginat (258) podczas przesladowania Waleriana. Jego zycie opi-
sat diakon Pontius, tworzac pierwsza chrzescijanska biografie.
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Owocem dziatalnosci teologow w 111 wieku bylo wypracowanie pojgcia apostolska tradycja i apostolska
sukcesja oraz okreslenie kanonu Pisma swietego w tzw. Fragmencie Muratoriego. Ustalili oni, ze tylko te
ksiggi sa kanoniczne, ktore siggaja czasoOw apostolskich i stale byly uznawane przez Koscioty lokalne, a
ich prawdziwo$¢ gwarantuja tylko ci przetozeni koscielni, ktorzy wykazuja nieprzerwany ciag swej suk-
cesji od Apostotow.

Wypracowano takze druga zasadg, ze chrzescijanina obowiazuja prawdy wiary zawarte w symbolu
chrzcielnym, doktadnie ustalonym juz w potowie II wieku.

Szkoly katechetyczne

Rozwo6j nauki chrzedcijanskiej w III wieku, dzigki szkotom katechetycznym, dal pierwsze systematyczne
opracowanie teologii. Sprzyjajaca okolicznoscia byta takze dwczesna odnowa filozofii greckiej, ktorej
wybitnym przedstawicielem wsrdd pogan stat si¢ Plotyn (ok. 205 - ok. 269). Z tej filozofii korzystali
teologowie, Klemens Aleksandryjski, Orygenes i inni.

Szkotly katechetyczne wyrosly z przygotowan katechumendéw do chrztu, ale takze z prywatnego naucza-
nia chrze$cijanskich uczonych, jak Justyn czy Tacjan. Rozpowszechnianie si¢ blgdnowierstwa spowodo-
watlo, Ze prywatne nauczanie chrzescijan zostato poddane kontroli Ko$ciota.

Aleksandryjska szkola katechetyczna mogta rozwinaé si¢ szybko, gdyz Aleksandria miata najkorzyst-
niejsze warunki do rozwoju chrzescijanskiej nauki 1 nauczania. Stanowila najwybitniejszy wowczas osro-
dek kultury hellenskiej z dwoma bibliotekami przy Sarapeionie i Muzeionie. Wyksztatceni Aleksandryj-
czycy, Zydzi z tamtejszej diaspory czy Hellenowie po nawrdceniu na chrzescijanstwo, zajmowali sie
nadal nauka.

Pierwszym znanym z imienia chrze$cijanskim nauczycielem w Aleksandrii jest Panten, ktory ok. 180 r.
nauczat tam prywatnie.

Antiochenska szkola katechetyczna tkwi swoimi poczatkami tak samo w mrokach, jak aleksandryjska.
Powstata w stolicy Syrii, ktora byta centrum kulturalnym i naukowym tego kraju- Wedtug tradycji, twor-
ca szkoly byt kaptan Lucjan, prawdopodobnie urodzony w samej Antiochii. Jego dzialalno$¢ miala raczej
maly zasig¢g, a nauczanie prywatny charakter, pisma wszakze nadaly kierunek dalszym badaniom teolo-
gicznym.

Lucjan z Antiochii (zm. 312 jako megczennik) skupiat swoje zainteresowania na Biblii, w ktorej szukat
najpierw sensu dostownego. Wyjasnienia typologiczne dopuszczal wowczas, gdy sam tekst na nie wska-
zywat. Z Biblii czerpatl dane do teologii, nie postugujac si¢ przestankami filozoficznymi, przez co doszedt
do surowego subordynacjanizmu w nauce o Logosie. Ten subordynacjanizm przej¢li od niego uczniowie,
zwani syllukanistami. Wsrdd nich byt Ariusz, herezjarcha-z poczatkow IV wieku.

Rozkwit szkoty antiochenskiej i teologii o nieco innym ukierunkowaniu niz w Aleksandrii, nalezy do
nastgpnego okresu. O ile Aleksandria pozostata osrodkiem teologii spekulatywnej i egzegezy alegorycz-
nej, Antiochia stala si¢ o$rodkiem teologii pastoralnej i egzegezy naukowej. Przez kontakt z aramejskim
Wschodem korzystata z uczonosci rabindw. Teologowie antiochenscy najcze$ciej znali jezyk hebrajski i
mogli zajac si¢ egzegeza bardziej uczona, w ktorej postugiwali si¢ takze umiejgtnosciami greckimi: gra-
matyka, dialektyka i geometria.

Teologowie aleksandryjscy

Szkole aleksandryjskiej przyniost stawg¢ Klemens (ok. 150-215), zwany Aleksandryjskim. Zostat chrze-
Scijaninem jako dorosty cztowiek, wyksztatcony w naukach $wieckich. Niezaleznie od Pantena prowadzit
nauczanie w Aleksandrii, do przesladowania za Septymiusza Sewera, a ok. 202 r. udat si¢ do Azji Mniej-
szej 1 tam zmart. W trzech swoich gtownych dzietach: Stowo zachety dla slogan, Wychowawca i1 Kobierce
dal usystematyzowany wyklad nauki chrzescijanskiej, ale nie byla to teologia spekulatywna w $cistym
znaczeniu, bo praktyczne zagadnienia, stanowity centrum jego mysli 1 nauki. W pierwszym dziele prze-
prowadzit spokojna polemike z poganska religia i rozwinal nauk¢ o Logosie, Jezusie Chrystusie, ktory
wezwal do zbawienia wszystkich ludzi, Hellenow i barbarzyncow. W drugim, zakonczonym wspaniatym
hymnem na cze$¢ Chrystusa - Wychowawcy ludzkosci, omoéwil normy chrzesécijanskiego zycia, podkre-
Slajac, ze zadania moralne Logosa odpowiadata rozumnej naturze cztowieka. W trzecim dziele dat odpo-
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wiedz na pytania, z ktérymi prawdopodobnie zetknat si¢ w swoim nauczaniu. Jedno zagadnienie przewija
si¢ przez to cale pismo: religia chrzescijanska jest prawdziwq gnozq (wiedza) w przeciwienstwie do bled-
nych kierunkdéw gnostycyzmu, a wierzacy chrze$cijanin prawdziwym gnostykiem, ktory wszakze nie za-
dawala si¢ samym poznaniem prawdy, ale dazy do osiagnigcia doskonalosci w zyciu. Szczegdélowym
tematem moralnym zajal si¢ w piSmie Jaki bogacz zostanie zbawiony. Z innych jego dziet, ktore wymie-
nia $wigty Hieronim w IV wieku, zachowaty si¢ tylko fragmenty komentarzy do Pisma swietego. Uzna-
wal on. konieczno$¢ wiedzy swieckiej jako przygotowania do nalezytej znajomosci Pisma swietego, ktore
jest zrédlem prawdziwej gnozy.

Orygenes (185-253), najwigkszy z aleksandryjskich nauczycieli i najwybitniejszy z teologdw chrzesci-
janstwa na Wschodzie, zajmowat si¢ poczatkowo nauczaniem w szkole gramatycznej, a prywatnie wyste-
powal jako nauczyciel nauki chrze$cijanskiej, z czego mogli korzysta¢ chrze$cijanie i poganie. Na prosbeg
biskupa Demetriosa objat (ok. 215) nauczanie katechumendéw i stat si¢ pierwszym ustanowionym na-
uczycielem i kierownikiem szkoty katechetycznej w Aleksandrii. Gdy ja rozwinat, oddat nauczanie kate-
chumenow swemu przyjacielowi Heraklesowi, a sam zajal si¢ grupa ludzi wyksztatconych, ktérych
wprowadzal w tajniki filozofii i religii chrzedcijanskiej. W ten sposob stat si¢ tworca aleksandryjskiej
szkoty teologicznej, ktora trzymata si¢ kierunku, zapoczatkowanego przez Klemensa Aleksandryjskiego,
a wigc uznania shuzebnego charakteru- filozofii wobec teologii, zamilowania do metody alegorycznej i
sktonnos$ci do spekulatywnego wnikania w tre$¢ Objawienia. Podejrzewano jednak Orygenesa, ze przypi-
suje zbyt wiele znaczenia poganskiej filozofii. Wigcej jednak w opinii zaszkodzita mu nadmiernie surowa
koncepcja zycia ascetycznego, ktora doprowadzita go do samokastracji i do przyjecia $wigcen kaptan-
skich (230) wbrew przepisom ko$cielnym, zakazujacym samookaleczenia. Spowodowato to jego wyjazd
z Aleksandrii (ok. 251) 1 przeniesienie si¢ do Cezarei Palestynskiej. Z ta chwila szkota aleksandryjska
zatracita charakter szkoly teologicznej, a zaj¢ta si¢ w ograniczonym zakresie nauczaniem katechumendw.
W Cezarei miatl Orygenes wielu uczniow, z ktorych rozgtos zdobyt Grzegorz, zwany Cudotworcq. Ory-
genes, niestrudzony w pisaniu i postugujacy si¢ skryptorami, stal si¢ niezmiernie ptodnym pisarzem, ale
wigkszos¢ dziel uleglta zniszczeniu podczas gwaltownych sporéw o jego ortodoksj¢ i po potgpieniu przez
sobor konstantynopolitanski w 553 r. Swa wiernos$¢ dla wiary i Ko$ciota zaswiadczyt w przesladowaniu
za Decjusza, kiedy zostat uwigziony i torturowany, wskutek czego zmart (253) w Tyrze, gdzie jeszcze w
p6zniejszych stuleciach pokazywano jego grob. Swoja nauke teologiczna opierat na Biblii, ktorej tez po-
swigcil niejedno studium krytyczno-filologiczne. Jej tekst zestawit w tak zwanej Heksapli, czyli szesciu
kolumnach, obejmujacych: 1. pierwotny tekst hebrajski, 2. ten sam tekst w transkrypcji greckiej, 3. prze-
ktad Akwily, 4. przeklad Symmachusa, 5. Septuagintg, 6. przektad Teodocjona. Ze znakomitych komen-
tarzy biblijnych zachowaly si¢ tylko trzy, do Piesni nad Piesniami, do Ewangelii Jana 1 Mateusza. Naj-
liczniejsze byty homilie z aplikacjami duszpasterskimi, bo Pismo $wigte uwazal za zywe Stowo Boze, ale
petne tajemnic, ktore zglebi tylko ten, kto trwa w nieustannej modlitwie. Nawotywat do codziennego
czytania Pisma Swietego, sam uczynit je fundamentem osobistego zycia religijnego. Stat si¢ tez jednym z
wielkich tworcow chrzescijanskiej duchowosci i wywarl wplyw na powstanie i rozwdj teologii zycia za-
konnego. W tej dziedzinie zostali jego uczniami: Atanazy, Grzegorz z Nyssy i Ewagriusz z Pontu.

Pismo $wigte i tradycja byly dla Orygenesa dwoma zrédlami wyktadu nauki chrzescijanskiej. Systema-
tyczny wyktad dat w pierwszym znanym podrgczniku dogmatyki znakomitym dziele O zasadach (Peri
archon), poswigconym zasadniczym zagadnieniom: Bog, stworzenie $wiata, upadek w grzech, odkupienie
przez Jezusa Chrystusa, grzech i wolna wola cztowieka, Pismo $wigte jako Zrodio wiary. Wiele tematow
teologicznych podjal jako pierwszy, nie zawsze dopracowal je do konca, podawat swoje mniemania, kto-
re daty nastepnie okazje do sporu o jego ortodoksyjnoéé. W nauce o Trojcy Swietej nie uwolnit si¢ od
subordynacjanizmu, cho¢ jasno podkreslal wieczno$¢ Logosa i okreslat go jako wspolistotnego (homo-
usios) Ojcu. W nauce o stworzeniu glosil, ze przed obecnym widzialnym $wiatem istnial $wiat duchow,
do ktoérego nalezaty dusze ludzi, posiadajace preegzystencje. Glosil takze, iz wszystkie stworzenia daza
do powrotu do Boga, podlegaja wigc oczyszczeniu, az dokona si¢ odnowienie wszystkich rzeczy (apoka-
tastasis).
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Nastepcy Orygenesa, Teognostos i Pierios, kierownicy szkoly katechetycznej w Aleksandrii korzystali z
dorobku naukowego swego poprzednika. Ich pisma nie stanowia oryginalnego wkladu do nauki teolo-
giczne;j.

Dionizy biskup aleksandryjski (247-265), zyskatl przydomek Wielkiego bardziej z powodu nieugigtej
postawy podczas przesladowania Decjusza i z racji wewnetrzno-koscielnej dziatalnosci, anizeli za roz-
prawy teologiczne. Gdy w Rzymie zrodzily si¢ watpliwosci co do poprawnosci jego nauki o Trojcy
Swicgtej, napisat apologie w czterech ksiegach. W dziele O obietnicach, zwalczat chiliastyczne poglady
biskupa Neposa z Arsinoe.

Pisarze chrzescijanscy wschodni w drugiej potowie III wieku znajdowali si¢ pod wptywem Orygenesa.
Jego tradycje w nauczaniu i badaniach teologicznych kontynuowat w Cezarei Palestynskiej uczony ka-
ptan Pamfilos, kierownik tamtejszej szkoty katechetycznej umeczony (310) za Dioklecjana, po dlugim
wigzieniu, w ktorym napisat apologi¢ Orygenesa. Grzegorz Cudotworca, biskup Neocezarei w Foncie
(zm. ok. 270), ktérego dzialalno$¢ misyjna otoczyly liczne legendy, jest autorem mowy pochwalnej na
czes$¢ Orygenesa, Listu kanonicznego z przepisami.

Julian Afrykanczyk z Nikopolis (zm. po 240) jest reprezentantem laikow, ktorzy pod wptywem Oryge-
nesa interesowali si¢ zagadnieniami teologicznymi. W swoich listach do Orygenesa zajat si¢ autentyczno-
$cia opowiesci biblijnej o Zuzannie i genealogia Jezusa. Jego gtowne dzieto Kronika swiata stato sig wzo-
rem dla pozniejszych prac z tej dziedziny.

Metody, biskup z Olimpu w Azji Mniejszej (zm. 311), prawdopodobnie nie znat osobiscie Orygenesa, ale
stat si¢ jego przeciwnikiem co do nauki o preegzystencji dusz. W dziele Uczta (Symposion) propaguje i
wychwala ideal dziewictwa. Hymn z tego dzieta, ulozony na cze$¢ Chrystusa Oblubienca i Ko$ciota, Jego
Oblubienicy, wszedl na trwate do zbioru modlitw i piesni chrzes$cijanskich.

Rozdzial 10
UMOCNIENIE INSTYTUCJONALNE

W III wieku dokonuje si¢ znaczny rozwoj instytucjonalnych form Kos$ciota. Rozmachu nabralo jego zycie
synodalne, ktore stato si¢ wigzia migdzy Kosciotami lokalnymi, teraz nieco bardziej niz dawniej zr6zni-
cowanymi. Ich jedno$¢ wzmocnita si¢ przez powstanie na Wschodzie prowincji koscielnych i dostrzegal-
na coraz wyrazniej prymacjalng range Kosciota rozwingly sig takze nowe stopnie duchowienstwa.

Wiez Kosciotow lokalnych

Synody, czgste w tym okresie, sa najbardziej dostrzegalnym wyrazem tej wigzi. Biskupi pewnego regio-
nu zbieraja si¢, gdy trzeba radzi¢ o waznych sprawach, jak swigcenie Wielkanocy czy btedy montanizmu.
Wspdlne obrady nie odbywaja si¢ wylacznie w granicach jednej prowincji panstwowej. Na synodzie w
sprawie Wielkanocy zebrali si¢ biskupi z Cezarei Palestynskiej, Jerozolimy, Ptolemais i Tyru, a wigc z
dwach cesarskich prowincji, palestynskiej 1 syryjskie;.

Wzajemna wigz stala si¢ tatwiejsza ze wzgledu na liczebny i terytorialny rozwdj Kosciotéw lokalnych.
Dokonywat si¢ on w podwojny sposéb. W duzym miescie 1 okolicznych wsiach powstawaty nowe
wspolnoty chrzescijanskie, podlegle bezposrednio lokalnemu biskupowi. Czasem jednak taka nowa
wspolnota tworzyta swoj Kosciot lokalny, posrednio zalezny od biskupa Ko$ciota macierzystego. Nowy
Kosciot lokalny obstugiwat chorepiskop (z jez. grec.: chora, wies, episfcopos, biskup). Znany jest on od
potowy II wieku i czgsto wystgpuje w Azji Mniejszej. Jego zalezno$¢ od biskupa Kosciota macierzystego
umocnity kanony synodalne z IV 1 V wieku. Prowincje koscielne, metropolie, wystgpujace w tym okresie
na Wschodzie, sa na ogot dostosowane do granic administracji panstwowej. Biskup z stolicy prowincji
staje si¢ jej koscielnym zwierzchnikiem, metropolita. On zwotuje synod i na nim przewodniczy.
Przodujace stanowisko wsrdd metropolii zdobywaja Aleksandria i Antiochia przez to, ze staty si¢ wybit-
nymi o$rodkami misyjnymi i katechetycznymi, oprocz tego ze byly najwigkszymi miastami swoich kra-
jow 1 stanowily od dawna centra panstwowe 1 kulturalne. Antiochia siggata swymi misjami poza admini-
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stracyjne granice prowincji, do Cylicji i Osrhoene. W niej Odbywaly si¢ synody biskupdéw z Syrii i
wschodniej Azji Mniejszej. Biskup aleksandryjski czuwat nad Ko$ciotami lokalnymi w swojej prowingji,
ale takze w libijskim Pentapolis. Jego przodujace stanowisko potwierdzit w nastgpnym okresie sobdr ni-
cejski, poddajac mu wszystkich biskupow Egiptu, Libii i Pentapolis. W ten sposob uksztattowano pod-
stawy patriarchatow.

Na Zachodzie wigz metropolitalna wystgpuje p6zniej, natomiast w tym okresie Koscioty lokalne skupiaja
si¢, w Afryce wokoét Kartaginy, a w §rodkowej 1 poludniowe;j Italit woko6t Rzymu. Jezeli biskup kartagin-
ski zwotuje w III wieku synody, to powoluje na nie wszystkich biskupéw Afryki. Podobnie biora udziat
w synodach rzymskich wszyscy biskupi Italii. Kartagina i Rzym maja wigc wigksze znaczenie, niz inne
metropolie.

Prymacjalne stanowisko Rzymu

Kosciot rzymski posiadat wplyw na sprawy i wydarzenia nie tylko Italii, ale catego chrze$cijanstwa, cie-
szyt sig¢ takze szczegdlnym powazaniem w Kosciele powszechnym. Gdy Ireneusz z Lyonu wskazywatl
przeciw gnostycyzmowi na tradycj¢ jako kryterium prawdziwej nauki, przypisat Rzymowi specjalne zna-
czenie w ustalaniu apostolskiej tradycji i opart to na .dwoch faktach: zatozenie Ko$ciota rzymskiego
przez Apostotéw i jego wiernos¢ nauce, od nich otrzymanej. Podobne znaczenie Ko$ciota rzymskiego
jako znaku-rozpoznawczego niezmiennie przechowywanej tradycji apostolskiej podkreslit Hegezyp, kto-
ry zbadat list¢ biskupéw rzymskich, od wspotczesnego mu Eleuterosa do §w. Piotra. Tertulian stwierdzit,
ze Rzym jest obok Smyrny przyktadem Kosciota lokalnego, ktory moze wykazaé sukcesjg swoich bisku-
pow od Apostotow.

Swiadomo$¢ pierwszenstwa swego Koéciota w ustalaniu apostolskiej tradycji ujawnit biskup rzymski
Wiktor (189-198) podczas sporu o czas Wielkanocy. Obok prymatu wiary wykazal §wiadomo$¢ prymatu
jurysdykcyjnego, gdy wytaczyl monarchist¢ Teodota z jednosci koscielnej. Kilka lat pozniej biskup
rzymski Kalikst wylaczy tak samo Sabeliusza.

Biskupi w innych Kos$ciotach lokalnych uznaja prymacjalne stanowisko Rzymu. Bazylides, hiszpanski
biskup z Emerito, udaje si¢ do Rzymu i przedstawia tamtejszemu biskupowi Stefanowi (254-257) sprawe
swego zlozenia z urz¢du przez synod. Jest on przekonany, ze mozna apelowa¢ do biskupa rzymskiego od
postanowien synodu, a Stefan przyjmuje apelacje i nie ma watpliwosci, ze do jego kompetencji nalezy
prawo ostatecznej instancji w sporze. Podobnym przekonaniem kierowat si¢ biskup kartaginski Cyprian,
gdy zadal od tego samego Stefana, by za wykroczenia zlozyl z urzedu Marcjona biskupa w Arles i usta-
nowil tam nowego biskupa, ktérego imi¢ ma podac episkopatowi afrykanskiemu, by wiedziat z kim za-
chowywaé jednos¢. Cyprian wszakze widzial to prymacjalne stanowisko Rzymu ograniczone do Ko-
sciolow lokalnych w Europie Zachodniej. Wplyw na to miata jego osobista sytuacja w Afryce. Gdy opo-
zycyjna czg$¢ jego kleru zwrdcita si¢ do biskupa rzymskiego Korneliusza, napigtnowat ich wystanie li-
stow do Stolicy Piotrowej 1 do Kosciola Glownego, z ktorego bierze poczqtek jednos¢ biskupow. Cyprian
nie chciat takze uzna¢ decyzji biskupa rzymskiego Stefana w sporze o wazno$¢ chrztu heretykow. Pod-
kreslat wowczas autonomig biskupa w zarzadzaniu Kosciotem lokalnym, z drugiej za$ strony, w dziele O
Jjednosci Kosciola pisat o Piotrze jako Opoce (Mt 16, 18) 1 wyjasnial: ,,Kosciof zostat zbudowany na jed-
nym, by z tego jednego miat swojq jednosc”.

Stefan natomiast pojmowat jednoznacznie ostateczna racj¢ swego stanowiska w sporze o chrzest herety-
kéw. Byto ma nastgpstwo biskupa rzymskiego po §w. Piotrze, na ktorym wznosi si¢ fundament Kosciota.
Kierowany ta racja, w poczuciu $wiadomosci, ze posiada w Kosciele Powszechnym urzad i zadania Pio-
tra, starat si¢ je wypeti¢ nawet za ceng zerwania jednosci z biskupami afrykanskimi. Jak dotychczas,
bylo to najbardziej znaczace okazanie prymacjalnego stanowiska Rzymu. Potrzebny byl wszakze dhuzszy
czas wglebiania si¢ w ideg prymatu i jej wyjasniania, by powszechniej niz dotad zrozumiano jej podstawy
biblijne, dziejowy sens i potrzebg w Kosciele.

Rozwojowi tej §wiadomosci u nastgpnych pokolen stuzyty dwie alegorie z III wieku. Jedna, podana w
hymnie pochwalnym Abercjusza z Frygii na cze$¢ Kosciota rzymskiego, porownuje go do krolowej w
ztotych szatach i zlotym obuwiu, ktéra oddzialywuje swoja nauke na zachodnie i wschodnie prowincje
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cesarstwa. Druga zawarta w Liscie Pseudo-klementynskim z poczatku III wieku kresli obraz Ko$ciota
rzymskiego jako okrgtu Pigtrowego, ktdrego wiascicielem jest Bog, sternikiem - Chrystus, busola - bi-
skup, podroznymi - chrzescijanie. Najtrudniejsze zadanie peini biskup, gdyz musi wstuchiwac si¢ w sto-
wa Chrystusa - Sternika i gto$no powtarza¢ Jego polecenia. Symbol Kosciota - Okretu Piotrowego stanie
si¢ ulubionym tematem refleksji teologicznej 1 kanonicznej w $redniowieczu.

Biskupi rzymscy w latach 140-258 sa przewaznie Rzymianami. Na ogdlna liczbg pigtnastu bylo trzech
Grekow, dwoch Italezykéw 1 jeden Afrykanczyk z rodziny rzymskiej. Wszyscy pigtnastu doznaja w Ko-
Sciele powszechnym czci $wigtych, mgczennikami za$ zostato pigciu z nich. Trzej z tych mgczennikow,
Poncjan (230-235), Korneliusz (251-253) 1 Lucjusz I (253-254) cierpieli przesladowanie i zmarli na wy-
gnaniu dwaj za$, Fabian (236-250) 1 Sykstus II (257-258), poniesli $mier¢ mgczenska. Przesladowanie za
cesarza Decjusza spowodowato, ze po Fabianie nie byto mozna ponad rok obsadzi¢ biskupstwa rzym-
skiego. Podobnie po mgczenskiej $mierci Sykstusa II (258) caty rok trwat wakans na stolicy biskupiej
rzymskiej.

Biskupi, kler i majatek koscielny

Stanowisko Cypriana ukazuje silne poczucie odpowiedzialno$ci biskupa za swoj Kosciot lokalny 1 $wia-
domo$¢ wagi jego urzedu, ktory wprawdzie w tym okresie pozostaje wewngtrznie nie zmieniony, podob-
nie jak urzedy kaptanéw i1 diakonoéw, ale dokonuje si¢ wyrazniejsze ich rozgraniczenie, rozszerzenie za-
kresu dziatania i zr6znicowanie warunkow dopuszczania kandydatow do kazdego z nich. Nastepuje tez
teologiczne poglebienie urzgdu biskupiego, wzrost jego znaczenia dla dzialalnosci nie tylko Kos$ciota
lokalnego, ale i powszechnego.

Biskup jest bezspornym zwierzchnikiem KoS$ciota lokalnego. Zupetnie wyrazna staje si¢ teraz $wiado-
mo$¢ monarchicznego episkopatu. Do uprawnien i obowiazkéw biskupa nalezy gtoszenie prawd wiary,
czuwanie nad jej czystoscia, a takze nad nalezytym spelnianiem liturgii. Biskup odpowiada za we-
wngetrzng dyscypling i zachowanie ideatu zycia chrzescijanskiego w Kosciele lokalnym, za opiekg chary-
tatywna nad biednymi i pomoc w okresach krytycznych. On reprezentuje swoja wspolnotg wobec innych
Kosciotéw lokalnych, zwlaszcza na synodach, stanowi wigc ogniwo 1 istotny faktor jednosci Kosciota
powszechnego.

Urzedowi biskupiemu poswigcono duzo refleksji teologicznej. Najwigcej zajat si¢ tym kaptan Orygenes,
podkreslajac, ze biskup ma obowiazek doprowadzi¢ ludzi do Krélestwa Bozego, musi wigc by¢ przykta-
dem kazdej cnoty, a spetniajac kult liturgiczny, powinien tylko czyste r¢gce wznosi¢ do modlitwy. Zobo-
wigzany do gloszenia Stowa Bozego, ma czerpa¢ je z Pisma §wigtego, ktore musi stale czyta¢ i nad nim
medytowaé. Z tacinskich pisarzy, biskup Cyprian oddawat si¢ podobnej refleksji, uwazajac jak i Oryge-
nes, ze biskup jest powolany do stuzby catemu Kosciolowi, a jego szczeg6lna troska powinno by¢ zabez-
pieczenie i koScielnej jednosci. Wielka waga biskupiego urzedu wymaga swobodnego wyboru przez Ko-
sciot lokalny, przy udziale biskupoéw z danej prowincji, ktorych zgoda jest potrzebna do waznosci elekc;ji.
Oni tez udzielaja $wigcen elektowi, co zna juz Porzqdek koscielny Hipolita Rzymskiego. Syryjskie za$
pismo Didaskalia szczegdtowo okresla przymioty kandydata na biskupa, wymagajac od niego przede
wszystkim wewnetrznej zazylosci z Pismem swietym, wysokich kwalifikacji moralnych, wykazanych w
dotychczasowym postgpowaniu, dlatego powinien mie¢ mozliwie 50 lat zycia, a gdyby trzeba bylo wy-
bra¢ mlodszego, nalezy dokona¢ bardzo wnikliwego badania jego przymiotow. Wysokiej godnosci bi-
skupa musi takze odpowiada¢ zycie jego zony i dzieci. Kto zawarl malzenstwo wigcej niz jeden raz, nie
moze by¢ wybrany biskupem.

Prezbiterzy sa nadal uwazani, jak u $w. Ignacego, za doradcow i wspoilpracownikow biskupa, jednak
wzrasta ich znaczenie na terenach §wiezo schrystianizowanych, szczeg6lnie na wsiach. Na czele wiejskiej
wspolnoty nie stanal biskup, ale kaptan, jak §wiadczy Dionizy Aleksandryjski dla Egiptu w potowie III
wieku. Nie mozna watpi¢, ze sprawowat on Eucharysti¢. Byl to poczatek drogi w kierunku powstania
parafii. Zakres dziatania kaptanow wzrdst podczas prze§ladowan, gdy biskup zostat uwigziony lub sig
ukrywat. Cyprian upowaznia kaplanéw i diakondw w swoim Kosciele, by w czasie zagrozenia przyjeli
samodzielnie wyznanie grzechéw od odstgpcow i1 dokonali ich rekoncyliacji w obliczu $mierci. Trzeba
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tez bylo zwigkszy¢ liczbe kaptandow i zakres ich uprawnien w Kosciotach lokalnych, w ktorych wzrosta
liczba chrzescijan, nawet do kilkunastu tysigcy, jak w Rzymie, Kartaginie, Aleksandrii i Antiochii. W
Rzymie wydzielono duszpasterskie okregi, zwane w jezyku tacinskim tituli, w ktérych kaptani samo-
dzielnie pehili swe funkcje.

Diakoni pozostali gldéwnymi pomocnikami biskupa w petlieniu opieki nad biednymi i w zarzadzaniu
majatkiem, koscielnym. Wedlug Didaskalii, stanowili uszy 1 usta, serce i dusze; biskupa, a od ich odpo-
wiedzialnej wspolpracy zalezat pomysiny stan Kos$ciola; lokalnego. W Rzymie biskup Fabian ustanowit
dla kazdego diakona odrgbny; okreg. Byto ich siedem, w ktorych spetniano stata opiekg nad 1500 bied-
nymi.

Nizsze od diakonatu stopnie kleru wzrosty w III wieku ze wzgledu na potrzeby Kosciotow lokalnych.
Wymienia je z liczba duchownych biskup rzymski Korneliusz w liscie do Kosciota antiochenskiego: 7
subdiakonow, 42 akolitéw 1 52 egzorcystow, lektoréw i ostiariuszy. Penili oni stuzbg liturgiczng i
pomagali w specjalnych zadaniach charytatywnych, jak pielggnowanie psychicznie chorych. Najczgsciej
z tych grup nizszego kleru wymienia si¢ lektora, ktory czytat teksty podczas nabozenstw i mial wptyw na
ksztatcenie chrzescijan.

Na wszystkie urzedy, od kaptanstwa do ostiariatu, powotywat biskup po zasiggnigciu rady calej wspol-
noty koscielnej. Lektorowi wrgczat ksigge czytan, ale nie udzielat mu $wigcen, tak samo jak subdiakono-
wi, na ktérego nie naktadat rak.

Przeszkody (po tac. irregularitates) do stanu duchownego znano juz w III wieku. Niezdolnym byt: 1. kto
raz juz odprawial pokutg publiczna, 2. kto przyjal chrzest na tozu choroby, 3. kto okaleczyt samego sie-
bie. Co do ostatniego, nie we wszystkich Kosciotach lokalnych uznano to za przeszkodg.

Ksztalcenie kleru w jakiej$ specjalnej formie lub wedlug okre§lonych norm nie istnialo. Teologiczne wy-
ksztatcenie zdobywano w katechumenacie i osobistym studium, niekiedy prywatnie u wyksztatconego
chrze$cijanina nauczyciela. Do funkcji liturgicznych wprawiano si¢ przez praktyke.

Utrzymanie biskupa i diakondw, ktorzy mieli wiele obowiazkow, uznawano coraz czg¢sciej za powinnos¢
catej wspolnoty koscielnej. Inni duchowni korzystali z wlasnego prywatnego majatku lub z dochodéw za
wykonywany zawod pozakoscielny. Cyprian uzalat si¢ na nadmierng dziatalno$¢ zarobkowa niektorych
duchownych, nawet biskupéw, tak ze p6zniej (306) synod w Elwirze czut si¢ zmuszonym zakazaé du-
chownym uprawiania handlu.

Majatek Kosciota lokalnego, z ktoérego korzystano na utrzymanie biskupa i diakonow, sktadat sig¢ nie tyl-
ko z ofiar pienigznych, dobrowolnie wptacanych do kasy koscielnej, ale niekiedy takze z darowanych
domoéw 1 gruntow. Powstaly zasob srodkéw materialnych byt pod kontrola i zarzadem biskupa. Wtadza
panstwowa przed edyktem mediolanskim nie ruszata majatku kos$cielnego, poza okresami przesladowan.
Nakazana w edykcie restytucja $wiadczy, ze istnienie majatku ko$cielnego uznawano takze wcze$niej za
legalne.

Rozdzial 11
UBOGACENIE LITURGICZNE

Dawna autonomia Kosciotéw lokalnych powodowata powstanie réznych tradycji, widocznych teraz w
sporze o czas $wigtowania Wielkanocy 1 chrzest heretykow. Silniejszy wszakze byl nurt, zmierzajacy do
upodobnienia obrzedow.

Chrzest - katechumenat

Chrzest udzielany jest nadal zasadniczo dorostym, cho¢ Orygenes 1 Hipolit potwierdzaja praktyke chrztu
dzieci. U dorostych §cieraty si¢ dwie tendencje. Jedna zmierzala do przyjmowania chrztu jak najwcze-
$niej, druga sktaniala do odkladania go na ostatnie chwile zycia, by umrze¢ wstanie petlnego oczyszcze-
nia. Od kandydatéw zadano poddania si¢ przygotowaniu doktrynalnemu i probie postgpowania. Przygo-
towanie doktrynalne uznawano za konieczne ze wzgledu na zydowska i poganska propagandg anty chrze-
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Scijanska, bledne nauki wsrdd chrzescijan oraz nieznajomos¢ Starego Testamentu u nawracajacych si¢ z
poganstwa. W przygotowywaniu korzystano nadal z prywatnego nauczania, chgtniej jednak przyjmowano
nauczycieli na stuzbg Kosciota. Zinstytucjonowany katechumenat znany jest na poczatku I1I wieku. Pisza
o nim Hipolit i Tertulian.

Katechumenat rozwinat si¢ w instytucje, bo Koscidt byt bardzo ostrozny w dopuszczaniu do chrztu,
zwlaszcza gdy nabyt bolesnego do$wiadczenia z odstgpcami podczas przesladowan. Zanim tez pozwolit
rozpoczac katechumenat, badal u kandydata: kwalifikacje moralne, motywy nawrocenia, zawod, sytuacje
rodzinng i spoleczna. Kandydat powinien byt poda¢ znanego sobie chrzescijanina, ktory zaswiadczytby o
jego szczerej checi nawrdcenia. Jezeli petnil zawdd niedozwolony w chrzescijanstwie, np. poganskiego
kaptana, straznika $wiatyni poganskiej, astrologa, wrdzbity, zaklinacza, musiat go zmieni¢. Nie byto jed-
nomys$lnosci, czy stuzb¢ w wojsku 1 administracji panstwowej uwazaé¢ za zawdd niedozwolony. - Nie-
wolnik musiat uzyska¢ zgodg swego pana.

Nad kandydatem dopuszczonym do katechumenatu czyniono znak krzyza. Odtad nazywano go katechu-
menem lub w Afryce potnocnej stuchajacym (audiens, auditor) w odréznieniu od wiernych (fideles). Ka-
techumenat trwat zasadniczo trzy lata, wypelniony nauczaniem i ¢wiczeniami w poboznosci. Kazda go-
dzing katechizacji konczono modlitwa i naktadaniem rak przez katechetg. Probg zycia oceniano wedtug
spetnionych dobrych uczynkéw, wyrdzniajac wsrodd nich odwiedzanie chorych i opieke nad starcami. Za
najwyzszy stopien proby uwazano uwigzienie dla imienia Jezusa. Jezeli katechumen bez chrztu poniost
$mier¢ meczenska, uznawano, ze zostal ochrzczony we wtasnej krwi.

Decydujacy o dopuszczeniu do chrztu egzamin przeprowadzat biskup w obecnos$ci swiadka, zwykle kilka
tygodni przed Wielkanoca.

Od tego momentu katechumen przechodzit do grupy wybranych (electi), zwanych tez oswieconymi 1 od-
bywat intensywne przygotowanie do ceremonii chrztu przez modlitwy oczyszczajace, egzorcyzmy i
uczynki pokutne, z ktérych post obowiazywal w ostatnich dwodch dniach.

Chrzest odbywano po catonocnej wigilii, zwykle Wigilii Wielkanocnej, o brzasku dnia. Udzielano go w
ustalonej kolejnosci: dzieciom, mezczyznom, kobietom. Kazdy osobno wyrzekatl si¢ ztego ducha (za
dzieci czynili to rodzice lub kto$§ z rodziny) i otrzymywal namaszczenie olejem blagania (egzorcyzmu).
Stojacemu w sadzawce szafarz (biskup lub kaptan) wktadat regkg na gtowg i1 stawiat trzy pytania, czy wie-
rzy w Boga Ojca i Jezusa Chrystusa Syna Bozego i w Ducha Swietego. Po otrzymaniu odpowiedzi: wie-
rze, polewal gtowg woda, wypowiadajac formutg chrztu, i namaszczat z kolei olejem blogostawienstwa.
Gdy wszystkim udzielono chrztu, wracano do ko$ciota, gdzie biskup kazdemu dokonywat namaszczenia
glowy, czynit znak krzyza i udzielat pocatunku pokoju. Wtedy nowo ochrzczeni taczyli si¢ z wiernymi i
uczestniczyli w Eucharystii. Po przyjeciu Ciala i Krwi Panskiej otrzymywali od diakona mleko 1 miéd do
picia, jako symbol btogiego samopoczucia. Uroczystos¢ chrztu obejmowala tez homilig, od ktdrej wywo-
dza si¢ gltosne w IV wieku katechezy mistagogiczne.

Ryt chrztu szczegdtowo podaje Hipolit w Tradycji Apostolskiej. Wzial go z praktyki Kosciotéw lokal-
nych na Wschodzie. Opis chrztu u Tertuliana z Kartaginy ujawnia duze podobienstwo i drobne rdznice.

Wazno$¢ chrztu heretykow

Waznos¢ chrztu stala si¢ problemem w III wieku, gdy do Kosciota katolickiego zaczgli zglaszaé sig lu-
dzie, ochrzczeni przez heretykow lub schizmatykow. Zastanawiano si¢, czy sa oni waznie ochrzczeni, czy
nie nalezy powtorzy¢ chrztu. Za powtdrnym udzieleniem chrztu opowiedziat si¢ Tertulian w piSmie O
chrzcie 1 synod kartaginski (ok. 220). W Aleksandrii poczatkowo zajmowano niesprecyzowane stanowi-
sko, ale za biskupa Dionizego Wielkiego (zm. ok. 265) opowiedziano si¢ za praktyka Kos$ciota rzymskie-
go, wedlug ktorej nie ponawiano chrztu heretyka, a przyjmowano go do wspdlnoty koscielnej przez nato-
zenie rak. Obie praktyki istniaty obok siebie przez dziesiatki lat.

Spor zrodzit si¢ migdzy biskupem kartaginskim Cyprianem i biskupem rzymskim Stefanem. Zaczgto sig
od watpliwosci biskupa afrykanskiego Magnusa, przedstawionej Cyprianowi, czy ponownie ochrzcié
nawracajacych si¢ uczestnikow schizmy Nowacjana. Cyprian rozpatrywat problem na synodzie kartagin-
skim (255), ktéry opowiedziat si¢ za ponownym chrztem, jednak nie wszyscy biskupi godzili si¢ na tg
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decyzje. Na propozycje wigc kolejnego synodu kartaginskiego (256) Cyprian napisat o tym do Stefana i
zalaczyt cata dokumentacjg. Biskup rzymski przedstawit praktyke swego Kosciota i zadat jej zastosowa-
nia zarowno w Afryce, jak i w Azji Mniejszej. Opornym zagrozil ekskomunika 1 okazal nieustepliwos¢,
nawet gdy Afrykanczycy przystali delegacj¢ z kolejnego synodu (takze 256) w tej sprawie. Uwazajac
wigc, ze waznos¢ chrztu, wczesniej juz wykazana, jest poza dyskusja, nie przyjal delegacji episkopatu
afrykanskiego. Oznaczalo to zerwanie jednosci koscielnej, Smier¢ Stefana (257) i mgczenstwo Cypriana
(258) odebraty sporowi ostros$¢, obie strony tolerowaty praktyke drugich. Lagodzaco wptyneto tez w na-
stepnych latach posrednictwo biskupa aleksandryjskiego Dionizego Wielkiego. Definitywne orzeczenie w
dyskusyjnej sprawie wydat dopiero synod w Arles (314), a Kosciot afrykanski dzigki wyjasnieniom $w.
Augustyna przyjat praktyke rzymska. Spor przynidst teologiczne poglebienie nauki o chrzcie 1 ogélnie o
sakramentach, w ktorej zwracano odtad wigksza uwage na ich skutecznos$¢, zalezna od obiektywnego
dzialania Boga, a nie od osobistych przymiotow szafarza.

Liturgia wielkanocna

Wielkanoc (Pascha) od poczatku Kosciota zajmowata centralne miejsce w jego zyciu liturgicznym. W 11
1 III wieku rozbudowano wszakze liturgi¢ przed i po tym $wigcie oraz zwiazano z Paschq udzielanie
chrztu. Teologicznie taczono z nia najwazniejsze prawdy wiary o zbawieniu czlowieka przez cierpienie,
Smier¢ i1 zmartwychwstanie Chrystusa. Wysuwano wszakze w Ko$ciotach Azji Mniejszej na pierwsze
miejsce pamigc o cierpieniach Zbawiciela. Wedlug tradycji przypisywanej §w. Janowi Ap., obchodzono
tez pamiatke meki zawsze 14 Nizan, czyli w dniu, w ktorym przypadata zydowska Pascha, uswigcona
cierpieniami Chrystusa. W dniu 14 Nizan zachowywano $cisty post, a dopiero o brzasku nastgpnego dnia
radosnie swigcono Eucharysti¢ 1 agapg. Zwolennikow tej praktyki zwano od daty dnia, czternasty, kwar-
todecymanami (po tac. Quartodecimani). W Syrii, Egipcie, Poncie i na Zachodzie przyjeta si¢ odmienna
praktyka, ktora wysuwata na czolo przezy¢ paschalnych rado$¢ z zmartwychwstania Chrystusa i urza-
dzata Wielkanoc w Dniu Panskim, czyli w niedzielg po 14 Nizan. Nie zapomniano w tej praktyce o cier-
pieniach Chrystusa, odbywano tez surowy post, ale konczono go w wigili¢ Wielkanocy.

Spor o Wielkanoc

Dotyczy on czasu jej obchodzenia, ale takze rodzaju i czasu trwania postu, z nig taczonego. Pierwsze
wzmianki o konflikcie pochodza juz z 120 r. ale stat si¢ on powaznym zatargiem w Rzymie za biskupa
Wiktora (189-199), gdy kaptan Blastor chcial wprowadzié¢ praktyke kwartodecymandw. Wiktor nie tylko
jej zabronit, ale starat si¢ praktyke rzymska wprowadzi¢ w catym Kosciele. Miaty to uczyni¢ synody, do
ktérych odbywania wezwat biskupow. Znane sg takie synody w Palestynie, Poncie, Osrhoene i Galii, kto-
re opowiedziaty si¢ za Wielkanoca w niedzielg. Nie przekonato to opozycji w Azji Mniejszej, gdzie bi-
skup Polykrat z Efezu zwotat takze synod, ktéry uznatl lokalna praktyke za tradycje Apostoldow, Jana i
Filipa, oraz biskupdw, Polikarpa i Melitona. Poparcie wigkszosci sktonito Wiktora do zastosowania su-
rowych §rodkow nacisku i zerwania jednosci z Kosciotami lokalnymi w Azji Mniejszej, ale posrednictwo
Ireneusza z Lyonu sprawito, Ze uznawano obie praktyki. Dopiero pdzniej synod w Arles (314) nakazat
Swigtowanie Wielkanocy w niedzielg, a sobor nicejski (325) zagrozit kwartodecymanom ekskomunika,
jezeli nie porzuca swej praktyki.

W liturgii zaliczano Wigili¢ juz do Wielkanocy. Nowym elementem stata si¢ pochwata tajemnicy nocy
wielkanocnej, w ktorej jasnieje Swiatlo Chrystusa. Dala ona poczatek radosnemu oredziu wielkanocne-
mu, Exultet, zwiazanemu z zapalaniem $§wiatta w Wigili¢ Paschalna.

W I wieku powstaje w liturgii okres wielkanocny, bedacy zalazkiem roku koscielnego. Przez 50 dni
zachowywano rado$¢ paschalna, nie uprawiano postow, nie modlono si¢ na kolanach. Uroczyste zakon-
czenie okresu wielkanocnego w pigcdziesiatym dniu (Pigédziesiatnica) wprowadzono pdzniej.

Liturgia eucharystyczna

W obrzedach Eucharystii wystgpuja w Kosciotach lokalnych podobienstwa, ale tez znaczne roznice, co
sprawia, ze na Zachodzie mozna mowic o liturgii eucharystycznej rzymskiej, pétnocno-wiloskiej (medio-
lanskiej), afrykanskiej i galijskiej. Najszczegotowiej opisat ja Hipolit w Tradycji Apostolskiej 1 przekazat
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tekst najstarszej modlitwy eucharystycznej z poczatku I1I wieku. Wedtug Justyna (ok. 150 r.), gromadzo-
no si¢ na sprawowanie liturgii eucharystycznej z okazji chrztu i w niedzielg. Pierwsza jej czg$¢: czytania i
wspolna modlitwe za nas samych, za ochrzczonych 1 wszystkich ludzi, kohczono pocalunkiem pokoju.
Druga cz¢$¢ rozpoczynano od przyniesienia daréw ofiarnych, po czym odmawiano modlitwy, z ktérych
najwazniejsza, zwang eucharistia (stad nazwa catej tej liturgii), odmawiat biskup. Zawierata ona uwiel-
bienie Boga w imi¢ Syna i Ducha Swietego oraz dzigkczynienie, ze wierni zastuzyli na te dary. W trzeciej
czesci diakoni rozdawali dary do spozycia (ktére tez zwano eucharystia) wszystkim obecnym, zabierano
je rowniez dla nieobecnych. Cala liturgia miata podwojny charakter: dzigkczynny i wspdlnotowy. Justyn
nie wymienia wyraznie ofiarniczego charakteru Eucharystii, ale go zna. Ireneusz natomiast jasno wypo-
wiada sig, ze dar chleba i wina, stowem Bozym przemieniony w Cialo i Krew Chrystusa, jest czysta
Ofiarq Nowego Przymierza.

Dniem sprawowania Eucharystii, wedlug Tertuliana, byl nie tylko Dzien Panski (niedziela), ale takze
sroda i piatek jako Dni Stacyjne oraz dni pogrzebu i rocznic $mierci. Eucharysti¢ sprawowano wczesnym
rankiem, przed wschodem stonca, agapy za§ wieczorem. Na nich biskup lub kaptan przewodniczac, od-
mawiat dzigkczynienie za caly dzien i wypowiadal blogostawienstwo nad positkiem, wierni za$ $piewali
psalmy i hymny.

Obowiazek tajemnicy

Pierwsze elementy tego obowiazku, zwanego przez historykéw od XVIII wieku po tacinie disciplina ar-
cani, wystgpuja w III wieku. Pisza o nim Hipolit Rzymski i Minucjusz Feliks. Tajemnica obowiazywata
co do najwazniejszych obrzedéw i tekstéw liturgicznych, przede wszystkim chrztu, Eucharystii, symbolu
wiary, Modlitwy Panskiej, nauki o Tréjcy Sw., a takze dotyczyla czasu i miejsca sprawowania liturgii.
Przekazywanie poganom tych wiadomosci uwazano za zdradg, ze wzglgedu na mozliwos¢ szyderstw i
profanacji. Stosowano tajemnicg rowniez wobec katechumenow, przy czym dodatkowym motywem bylo
rozbudzenie w nich pragnienia pelnego wtajemniczenia w prawdy wiary i zycie Kosciota. Kto ja ztamat,
musiat przed pojednaniem odby¢ surowa pokutg. Obowiazek tajemnicy rozpowszechniono w IV wieku i
stosowano jeszcze w V wieku.

Poczatki sztuki sakralnej

W najwczedniejszym okresie chrzescijanstwa nie tworzono wilasnych dziet sztuki, nie tylko ze wzgledu
na niesprzyjajace warunki zewngtrzne, lecz rowniez z wewngtrznej niecheci, gdyz w Starym Testamencie
istnial wyrazny zakaz obrazoéw (Ex 20, 4). Powotuje si¢ na ten zakaz jeszcze Orygenes, gdy wyjasnia
niechg¢ chrzescijan do $wiatyn, oltarzy i obrazéw. Mozna doda¢, ze byta w tym tez konsekwencja, wy-
pltywajaca z odmawiania boskiej czci posagom cesarzy. Wedlug niej, pojgcie posagu taczyto si¢ z rze-
czami zakazanymi, z pojeciem batwana. Nic wige dziwnego, ze nawet w nastgpnym okresie dziejow Ko-
Sciota, synod w Elwirze (306) postawit zasad¢ prawna: obrazy sq zakazane w kosciotach, nie wolno na
Scianach umieszczac niczego, co bytoby czczone i do czego by sie modlono. Chrze$cijanie jednak nie ode-
rwali si¢ od upigkszania swoich domoéw malowidtami i1 freskami, do czego przywykli przed nawroce-
niem. Eliminowali jedynie to, co miato tres¢ poganska, symbolom za$ nadawali tres¢ chrze$cijanska.
Klemens Aleksandryjski, cho¢ przeciwnik wizerunkéw Boga, radzit chrze$cijanom, zeby na sygnetach do
pieczetowania uzywali symboli swej religii, jak golebica, ryba, okret, kotwica i rybak. Swiadectwo zrodet
pisanych o stosowaniu rysunkow i malowidel symbolicznych znajduje potwierdzenie w znaleziskach ar-
cheologicznych, z ktérych najznakomitszym jest odkrycie kosciota zbudowanego (ok. 232) w Dura - Eu-
ropos, gdzie na zachodnim brzegu Eufratu znajdowat si¢ garnizon rzymski. Odkrycie to pozwala stwier-
dzi¢, ze kosciot powstal z domu prywatnego, bogato ozdobionego, w pomieszczeniu za§ uzywanym za
kaplicg chrzcielna znajdowaty sig freski Dobrego Pasterza, Baranka, Uzdrowienia chromego, Chrystusa
kroczqcego po wodzie. Historycy przyjmuja, ze sztuka chrze$cijanska powstata jednocze$nie w wielu
miejscach cesarstwa rzymskiego. Nowe mozliwos$ci stosowania malowidet i1 freskoéw symbolicznych za-
istniaty, gdy Kosciot w potowie III wieku zaczal posiada¢ wlasne miejsca chowania zmartych (cmenta-
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rze), zwane pozniej w Rzymie katakumbami. Rozw0j sztuki stosowanej przy grobach chrzescijanskich
dokonat si¢ w nastgpnym okresie.

Rozdzial 12
ASCEZA, SWIETOSC I POKUTA

Asceza jako nazwa zostala przejeta z kultury helleniskiej 1 wprowadzona do terminologii chrzescijanskiej
przez Klemensa Aleksandryjskiego i Orygenesa, a oznaczata w Kosciele pierwotnym nasladowanie zycia
Chrystusa 1 wyrazata si¢ w realizowaniu ewangelicznych rad 1 blogostawienstw, w zachowywaniu bez-
zenstwa i surowych postow.

Asceci i malzonkowie

Asceci, ludzie bezzenni, pozostawali na ogoét w swoich rodzinach, czasem jednak wedrujac, oddawali sig
dziatalno$ci misyjnej. Dziewice cieszyly si¢ we wspdlnotach chrzescijanskich wielkim powazaniem. W
[T wieku propaguja ascetyzm liczne pisma, probuje si¢ tez uja¢ ten ruch w formy organizacyjne, ale nie
istnieje zaden ryt koscielny przyjmowania do grona ascetoéw. Zobowiazania przez nich podejmowane nie
byly na zawsze, mogli zawiera¢ matzenstwo. Uwazano ich wszakze za wybrancow wsrod wybrancow
(Klemens Aleksandryjski) i najznakomitsza czastke owczarni Chrystusowej, kwiat Matki Kosciotla (Ory-
genes). W dobrowolnym zachowaniu dziewictwa stawianego na rOwni z mgczenstwem, a co najmniej
bezposrednio po nim, widziano zaslubiny duszy z Chrystusem. Ta wysoka ranga niosta pewne zagroze-
nia, zarozumiato$¢ i pyszatkowato$¢, przed ktorymi przestrzegat Tertulian 1 Pseudoklementyny. Za bledny
kierunek rozwoju ascetyzmu uznawano zycie braci i siostr na wzor duchowego matzenstwa. U kobiet,
zwanych w takich przypadkach po tacinie virgines subintroductae, szukanie tego duchowego matzenstwa
ptyneto z potrzeby opieki i nieufnosci do wiasnych sit duchowych. Na synodach w III wieku wystgpowa-
no przeciw takiej formie zycia ascetycznego, zwlaszcza u kleru, problem jednak trwat do VI wieku.

Z ascetyzmu zrodzilo si¢ wkrétce zycie pustelnicze i klasztorne (monastycyzm). Enkratyci, zwolennicy
pogladéw Tacjana, odeszli od stanowiska Kosciola, Zze ascetyzm nalezy do wolnego wyboru chrze$cijani-
na, a uwazali go za konieczny do zbawienia. Starali si¢ narzuci¢ wszystkim pelna wstrzemig¢zliwo$¢ od
migsa 1 wina. Potgpiali tez zawieranie zwiazkéw matzenskich. Tacjana za taka nauke i inne jeszcze bledy
wyltaczono (ok. 172) z wspolnoty koscielnej. Gdy jednak kto$§ praktykowal indywidualnie enkroteig, Ko-
$cidl ja tolerowat, podobnie jak samookaleczente Orygenesa dla wzniostego celu.

Zachowujacy posty

Ascetyczny entuzjazm III wieku przyczynit si¢ do rozpowszechnienia postow w liturgicznym zyciu Ko-
Sciofa 1 prywatnym zyciu chrzescijan. Umocnila si¢ praktyka postu w $rody 1 piatki, a w Kosciele afry-
kanskim taczono ja z liturgia eucharystyczng i wspolnymi modlitwami, co dalo poczatek tzw. stacjom
(stationes). W tym Kosciele lokalnym rozciagnig¢to post na soboty. Wkrotce za$ uczynity to samo Ko-
Scioly lokalne w Italii (Rzym) i Hiszpanii.

Pojawila si¢ tez praktyka postu jako przygotowania do $wigtowania Wielkanocy, ale w poszczego6lnych
Kosciotach lokalnych miata ona r6zny czas trwania, od jednego dnia do sze$ciu dni. Podobnie rézny byt
czas trwania postu przed przyjeciem chrztu. Enkratyci i montanis$ci dazyli do narzucenia jako obowiazku
wszystkich postow, ktore Kosciot uznawat za dobrowolne. Montanizm nadto glosit, ze prorokowanie
zalezne jest od praktykowania surowych postow. Koscidt za§ w umiarkowany sposob podkreslat znacze-
nie postu jako przygotowania na przyjecie Ducha Swigtego, co zwickszato jego praktyke przez prorokow,
nauczycieli 1 biskupow. Teologowie uczyli, ze od duchowego nastawienia zalezy warto$¢ postu, ktory
stanowi skuteczny $rodek do osiagnigcia wyzszej doskonalosci przez opanowanie zadz i nieposkromio-
nych pragnien. Post stanowil tez szczegdlnie wazny czynnik w praktyce pokutne;.
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Swieci i pokutnicy

Ideatem, uzasadnionym przez teologdéw lego okresu, byt swigty Kosciodl, ktorego czionkowie zyja do
$mierci w tasce chrztu. Cho¢ tego ideatu nie byto mozna osiagna¢ w petni, tkwito w nim zobowiazanie
wszystkich chrzescijan do §wigtosci osobistej. Wypadki za§ wykroczen stawialy przed Kosciotem kon-
kretny problem, czy chrzescijanin po utracie taski chrztu traci na zawsze takze zbawienie, czy mogiby
odzyska¢ pieczeé chrztu swietego. Najbardziej drgczacym byt ten problem przy grzechach cigzkich, kiedy
wydawato sig, ze zadna pokuta nie moze by¢ wystarczajaca, by uzyska¢ darowanie win 1 powr6t do
chrzescijanskiej wspolnoty.

Mozliwo$¢ takiej pokuty wywolywata od poczatku Kosciota dyskusje, ktére w III wieku osiagnety dra-
matyczny punkt szczytowy. Ich punktem wyijscia byty biblijne stwierdzenia i refleksje teologiczne: Pan
Jezus w nauczaniu domagatl si¢ radykalnego zerwania ze ztem i oceniat stan upadltego powtdrnie w
grzech jako gorszy niz jeszcze nie nawrdconego, wiedziat jednak o grzeszno$ci nawet swoich ucznidéw i
nie wykluczyt ich od waznych funkcji w Krolestwie Niebieskim, co wigcej, podkreslat, ze Bog jest gotow
darowa¢ winy, dlatego trzeba przebacza¢ swoim bliznim, a Ko$ciolowi zostawit wtadze wiazania i roz-
wiazywania, czyli wykluczania ze wspdlnoty swigtych i przyjmowania do niej na nowo.

Praktyke pokutng staral si¢ okresli¢ juz Pasterz Hermasa, ktory dopuszczat po chrzcie mozliwos$¢ jeszcze
jednej pokuty.

W 1II i III wieku ta praktyka i nauka o pokucie byly do$¢ zréznicowane w Kosciotach lokalnych na
Wschodzie, w Afryce i Rzymie. Powszechnie jednak przyjmowano konieczno$¢ surowej pokuty publicz-
nej za grzechy cigzkie, zwlaszcza za trzy, zwane po tacinie tria peccata capitalia: powrdt do batwo-
chwalstwa, morderstwo 1 cudzotostwo.

W odbywaniu pokuty publicznej mozna wyrdzni¢ elementy najpowszechniej wystepujace 1 tworzace jej
trzy etapy. Pierwszy: biskup, gdy dowiedzial si¢ o grzeszniku lub on sam si¢ zglosil, przyjmowat jego
wyznanie winy, udzielat mu pouczenia o cigzko$ci wykroczenia i wykluczeniu si¢ przez taki grzech z
wspolnoty koscielnej; grzesznik podejmowal prywatne uczynki pokutne, modlitwe, post, udzielanie jal-
muzny, przyjmowal str6j wyrazajacy pokute i ograniczat pielggnacje ciata (wor 1 popidl); po pewnym
czasie, na wstawiennictwo wspdlnoty, biskup udzielal mu nowego pouczenia i oznaczat czas pokuty pu-
blicznej. Drugi etap: rozpoczynal si¢ od jej przyjgcia oraz prosby wobec biskupa i wspolnoty o przywro-
cenie do jednos$ci z nia i dokonanie rekoncyliacji; w niektorych Kosciotach dopuszczano grzesznika pod-
czas tej oficjalnej pokuty do udziatu w liturgii Stowa: czytaniach, homilii i modlitwie powszechnej. Trze-
ci etap: po uplywie oznaczonego czasu dokonywat biskup wobec catej wspolnoty rekoncyliacji grzeszni-
ka przez nalozenie rak. Pokutujacy stawat sie znowu cztonkiem Kosciota i uzyskiwat Ducha Swietego.
Grupy pokutnikow wymienia Grzegorz Cudotworca, wydaje si¢ jednak, ze podziat byl juz wczedniejszy,
lecz terminologia nie zostata sprecyzowana. Wyrdzniano: klgczacych i stojacych, ptaczacych i stuchaja-
cych. Prawdopodobnie taczono to z etapami odbywanej pokuty publiczne;.

Kontrowersje teologiczne co do pokuty dotyczyly: 1. wltadzy odpuszczania przez Ko$cidt wszystkich
grzechow, 2. mozliwosci tylko jednorazowej czy kilkakrotnej pokuty po chrzcie, 3. czasu trwania pokuty:
czy przez krotszy okres, czy do konca zycia. Z tych powoddéw powstaty rygorystyczne kierunki, a nawet
schizmy.

Tertulianizm, schizmy

Tertulianizm powstal pod wptywem montanizmu, gdy Tertulian opublikowat pismo O wstydliwosci. Ry-
gorystycznie odmawiat Ko$ciotowi prawa do odpuszczania cigzkich grzechow, zaliczajac do nich batwo-
chwalstwo, morderstwo i1 cudzotostwo.

Spor rzymski na temat pokuty wywotat kaptan Hipolit, ale bez tacznosci z rygoryzmem tertulianskim,
cho¢ w tym samym czasie. Hipolit zadat surowej pokuty, trwajacej nawet cate zycie. Do biskupa rzym-
skiego Kaliksta (217-222) mial pretensje, ze jest zbyt tagodny w sprawie pokuty i dopuscit do rozluznie-
nia karnosci koscielnej w innych dziedzinach. Kalikst nie wydat Zadnego rozporzadzenia z nowo$ciami,
kontynuowat tagodniejsza praktyke pokutna swego poprzednika, biskupa Zefiryna (199-217), nie ulegt
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zadaniom rygorystow, jak Hipolit, ktéry nie mogt zaprzeczy¢, ze biskup mial wigkszos¢ rzymskich chrze-
$cijan po swej stronie.

Odstepcy od wiary chrzescijanskiej, liczni podczas przesladowania Decjusza 1 Waleriana, spowodowali
nowy problem pokutny, zwlaszcza w KoSciele afrykanskim. Cyprian, ukrywajacy si¢ przed przeslado-
waniem, zaniepokoit si¢ wiescia, ze niektorzy kaptani przyjmuja odstepcoéw (po tac. lapsi, upadli) bez
zadania dtuzszej pokuty, zwlaszcza gdy przedstawiaja na piSmie wstawiennictwo tych, ktorzy zostali me-
czennikami lub wyznawcami. Surowo zakazal im tego, pisemne za§ wstawiennictwo, zwane listem po-
koju (libellus pacis), uznat jedynie za prosbe do wiadzy koscielnej, a nie za co§ obowiazujacego. Czgs¢
upadtych, i dotknigtych wyznawcdéw spowodowata roztam. Na czele opozycji stanat diakon Felicissimus,
ktorego ustanowit kaptan Nowatus. Cyprian po powrocie z ukrycia wyjasnit w pismie De lapsis stanowi-
sko Kos$ciota wobec odstepcoOw, a na synodzie kartaginskim (251) zadat od nich wszystkich pokuty. Po-
wtorzyt to zadanie na drugim synodzie (251), lecz nie przekonal opozycji, ktora wybrata kaptana Fortu-
nata swoim biskupem, bezskutecznie jednak szukata poparcia u biskupa rzymskiego Korneliusza. W
Kartaginie 1 KoSciele afrykanskim zwycigzyto wkrotce stanowisko Cypriana.

Schizma Nowacjana w Rzymie zrodzita si¢ z krancowo przeciwnego niz w Kartaginie stanowiska wo-
bec odstgpcoéw. Wyrazit si¢ w niej rygoryzm, ktory zwalczat ich pojednanie z Kosciolem, gdyz nie godzi
si¢ to z jego $wigtoscia. Rygoryzm ujawnit si¢ juz wezesniej, lecz Nowacjan, niezadowolony tez ,z wybo-
ru swego kontrkandydata, Korneliusza, na biskupa rzymskiego pozwolit rygorystom wybraé si¢ antypa-
piezem Poparcie znalazl u prezbitera Nowatusa, przybytego z Kartaginy. Synod rzymski oglosit eksko-
munike¢ na Nowacjana, ktory nie znalazt zwolennikow w Italii 1 Afryce, lecz miat ich w Galii, Hiszpanii i
na Wschodzie. Zachowat si¢ z IV wieku dokument nowacjanski, w ktérym podano zasadg: nie ma pokuty
po chrzcie. Kosciot nie moze darowac grzechow ciezkich, a jezeli ponownie przyjmuje grzesznikow, sam
sie niszczy.

Spor o pokutg odstepcoOw spotegowal sig¢ po przesladowaniu Dioklecjana, na poczatku IV wieku. Wtedy
tez synody wydaty szereg kanondw, ktore staty si¢ podstawa praktyki pokutnej Kosciota.

Rozdzial 13
MODLITWA, POBOZNOSC, CARITAS CHRISTIANA

Zycie religijne chrzeécijan, dostrzegalne na zewnatrz w modlitwie liturgicznej i prywatnej, w uczynkach
poboznych, a przede wszystkim w mito$ci blizniego, byto najsilniejsza wigzia migdzy nimi samymi i naj-
skuteczniejszym srodkiem oddziatywania na pogan, jezeli ci nie ulegli uprzedzeniom i bezpodstawnym
posadzeniom o ateizm 1 inne zdroznosci. W praktykach religijnych 1 codziennym postgpowaniu widac
byto jednos¢ migdzy wiara i zyciem.

Modlitwa liturgiczna i prywatna

Zajmujaca naczelne miejsce w zyciu Kosciota modlitwa uzyskata w III wieku teologiczna refleksje, ktora
uwzgledniata jej liturgiczne formy i wskazywata na praktyczne konsekwencje.

Teologowie aleksandryjscy, Klemens 1 Orygenes, pisali o istocie i obowiazku modlitwy, ktora laczy
chrzescijanina z Bogiem i musi ksztaltowaé oraz wypehiac¢ cate zycie cztowieka. Modlitwa posiada stop-
nie, z ktdrych pierwszym jest prosba, zwlaszcza o $wiatlo poznania i wzrost w cnocie, nastgpnym za$
uwielbienie Boga. Najwyzszym stopniem jest modlitwa bez stow, wewngtrzna, ktora taczy dusze z Bo-
giem i daje jej pewnego rodzaju przebdstwienie.

Afrykanscy teologowie, Tertulian i Cyprian, starali si¢ dostrzec wszystkie powiazania modlitwy z zy-
ciem. Powinno si¢ ja odmawia¢ rano 1 wieczor oraz przy positkach. Najdoskonalsza forma modlitwy jest
Ojcze nasz, znane jedynie chrzescijanom, gdyz tylko oni maja Boga za Ojca.

W Psatterzu widziano zbior modlitw nie tylko dla liturgii, ale i prywatnego odmawiania. Za najlepsza
postawe modlitewna uwazano wyciagnigte i roztozone regce, bo przypominaja postaweg Chrystusa na krzy-
Zu.
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Modlono si¢ twarza ku wschodowi, bo stamtad oczekiwano powtornego przyjscia Chrystusa i chyba ze
wzgledu na odejscie od zydowskiej praktyki modlitw w kierunku Jerozolimy 1 jej $wiatyni. Obok tego
powstal w Il wieku zwyczaj modlenia si¢ przed wizerunkiem krzyza, ktory wedtug najstarszych tekstow
chrzescijanskich byt znakiem triumfu Chrystusa i Jego powtdrnego przyjscia od wschodu. Powszechnie
takze czyniono znak krzyza na sobie, o czym pisze Tertulian: przy kazdym wejsciu i odejsciu, przy kaz-
dym poczatku i koncu, przy ubieraniu szat i wktadaniu obuwia, przed kqpielq i przed zasiadaniem do
stotu, gdy udajemy sie na spoczynek lub podejmujemy prace, przy kazdym naszym zajeciu znaczymy czoto
znakiem krzyza.

Poboznos¢ eklezjologiczna, chrzcielna, meczenska

Pobozno$¢ chrzescijanska, ksztalttowana modlitwa wspdlng i prywatna, zostata ukierunkowana przez re-
fleksje teologow 1 praktyke zycia na poboznos$¢ eklezjologiczna, chrzcielna i megczenska.

Pobozno$¢ eklezjologiczna opierata si¢ na symbolu Kos$ciota - Matki. Chrzescijanie z Lyonu jako pierwsi
zastosowali stowo Matka w odniesieniu do Kosciota, okreslajac w 177 r. swoich meczennikow jako dzie-
ci przez nig zrodzone. W katechezach przed chrztem chgtnie przedstawiano Kosciot jako Matke, ktora
rodzi swe dzieci w chrzcie, nastgpnie je karmi 1 strzeze. Cyprian wielokrotnie postuguje si¢ stowem Ko-
sciot - Matka, gdy ostrzega przed rozbiciem koscielnej jednosci: nie moze mie¢ Boga za Ojca, kto nie ma
Kosciota za Matke.

Poboznos¢ chrzcielna rozwijata si¢ pod wptywem teologicznej refleksji Klemensa Aleksandryjskiego,
Orygenesa 1 Cypriana, o znaczeniu chrztu dla doskonatosci chrzescijanskiej w teorii 1 praktyce. Wedlug
nich, z chrztu, ktéry uwalnia od mocy szatana, pltynie obowiazek zachowania taski tego sakramentu i na-
sladowania Chrystusa. Nie dokonuje si¢ to bez dalszej walki z ztymi mocami, bo Chrystus po chrzcie w
Jordanie byl takze kuszony przez szatana. Wierno$¢ tasce chrztu prowadzi do rozkwitu wszystkich cnot, z
ktérych dwie nabieraty szczegdlnego znaczenia: prawdziwa mitos$¢ blizniego 1 gotowo$¢ na meczenstwo.
Pobozno$¢ meczenska byta konsekwencja nauki o obowiazku nasladowania Chrystusa. Biskup Ignacy
Antiochenski stawial zasadg, Ze jest si¢ prawdziwym uczniem Chrystusa, jezeli dla Niego idzie si¢ na
$mieré. Chrze$cijanie z Lyonu i Vienne pisali w 177 r. o swych me¢czennikach, ze byli nasladowcami
Chrystusa. Cyprian wskazywatl na $ciste zjednoczenie mgczennika z Chrystusem, w konsekwencji wigc,
jezeli chrzescijanin cierpial tortury, to Chrystus go umacniat, Chrystus w nim walczyt, Chrystus za niego
cierpial, ze prawie nie czul tortur i mgki. Mgczennikow zwano zaszczytnym mianem noszacych Chrystu-
sa (Christophoroi). Zachgta do meczenstwa stanowila czesty przedmiot kazan i literatury budujace;.
Wielokro¢ wypowiadali ja Orygenes 1 Cyprian.

Z tej poboznosci rodzito si¢ pragnienie, aby zosta¢ meczennikiem nawet wtedy, gdy nie istniala okazja do
Smierci mgczenskiej. Uwazano wigc, ze bez przelewu krwi mozna by¢ meczennikiem, gdy zachowuje sig
catkowita czystos¢. Dionizy Aleksandryjski stawiat na réwni z mgczennikami tych, ktérzy opiekujac sig
chorymi podczas zarazy, poniesli Smier¢.

Caritas christiana

Podczas epidemii lub innych kataklizméw byta ona nie tylko postulatem pobozno$ci meczenskiej. Prak-
tykowali ja $wieccy 1 duchowni wielokro¢. Ok. 250 r. gdy w Aleksandrii zapanowata zaraza, chrzescija-
nie stuzyli wszystkim chorym, natomiast poganie pozostawiali nawet swoich bliskich bez opieki i nie
grzebali zmartych. Mitos¢ blizniego uwazano za miarg¢ wartosci chrzescijanskich zasad etycznych na co
dzien.

Agapy, ta najwczesniejsza forma dzialalnosci charytatywnej, byly nadal urzadzane w domach prywat-
nych lub pomieszczeniach koscielnych pod przewodnictwem biskupa. Korzystali z nich biedni, ale tez
omawiano na tym zgromadzeniu wspolne sprawy Kos$ciota lokalnego. Zamozniejsi chrzescijanie zapra-
szali osoby potrzebujace rowniez do swoich domoéw na inne positki, ale agapy, jak to okreslat Klemens
Aleksandryjski, stanowity specyfik¢ chrzescijanskich wspolnot i roztadowywaty w nich spoteczne napig-
cie. Do wsparcia biednych, sierot, uwigzionych, i skazanych na cigzkie roboty, korzystano z wspolnoto-
wej kasy.
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Potrzebujace Koscioty lokalne wspierano od czasow Pawta Apostota, ktory pierwszy organizowat taka
pomoc. W II wieku Kosciot rzymski udzielat pomocy Kosciolom na Wschodzie, za co uzyskat (ok. 170)
pochwate od Dionizego z Koryntu. Cyprian przeprowadzit w Kartaginie kolekte dla Kosciotow lokalnych
w Numidii, by mogty wspiera¢ uwigzionych.

Goscinno$¢, pomoc 1 opieke nad obcymi stawiano wysoko jako forme chrzescijanskiej mitosci blizniego.
Do biskupa nalezata troska o obcych, przybywajacych z innych Ko$ciotow lokalnych. Cyprian przekazat
kapta nowi odpowiednie srodki, by moglt goscinnie podejmowacé obcych podczas jego nieobecnosci. Z
goscinnos$ci jako obowiazku rozwing si¢ w IV wieku hospicja koscielne.

Pomoc wdow i diakonisek

Wdowy wysoko ceniono za ich pomoc w dziatalno$ci charytatywnej i uznawano w Kos$ciotach lokalnych
za osobny stan. Przyjmowano do niego kobiety wyproébowane, ktorym powierzano szczeg6lnie opieke
nad chorymi i wychowanie sierot, a niekiedy troske o uwigzionych. Do petnienia tych zadan przyjmowa-
no od II wieku takze kobiety niezamg¢zne.

Diakoniski, powotywane z wdoéw i kobiet niezamgznych, stanowity pewien urzad w Kosciotach lokal-
nych. Oprocz opieki nad chorymi i sierotami petnily postugi przy chrzcie kobiet, zanosily Eucharystig¢
kobietom chorym, posredniczyly w przyjmowaniu i przedktadaniu biskupowi prosb i spraw kobiet. Po-
szerzony zakres ich dzialalnosci wystepuje w IV wieku. Nie wiadomo, od kiedy przyj¢lo sig, ze biskup w
otoczeniu kaptanow i diakonéw naktadat rece kandydatkom na diakoniski, co byto znakiem poswigcenia i
przekazania postugi.

Rozdzial 14 ]
NIEWOLNICTWO, PANSTWO, KULTURA

Chrzes$cijanstwo rozwijalo si¢ 1 umacniato wewngtrznie w spoleczenstwach zorganizowanych, o wypra-
cowanych od dawna strukturach politycznych i spotecznych. Wedlug Tertuliana, chrzescijanie nie Zyli na
uboczu swiata. Uczeszczali na forum, do tazni, warsztatow, sklepow, targow, miejsc publicznych. Byli
marynarzami, zotnierzami, rolnikami, kupcami. Uczestniczac w zyciu zbiorowym i korzystajac z jego
form starali sig, o ile bylo to mozliwe, nada¢ im charakter chrzescijanski.

Niewolnicy

Mitos$¢ blizniego i sformutowana przez Pawla Apostota zasada rownosci braterskiej nakazywata zajac si¢
losem niewolnikéw, natomiast nie wysuwata problemu zniesienia niewolnictwa. W Kosciele uznawano
niewolnikdéw i niewolnice za pelnowartosciowych braci i siostry, dawano im dostgp do wszystkich funk-
cji, nie wylaczajac biskupstwa. Mgczennicy z niewolnikéw czy niewolnic cieszyli si¢ wysoka czcia, a
kult niektérych z nich, jak Blandyny z Lyonu, czy Felicyty z Kartaginy, stal si¢ bardzo powszechny. Wy-
kupu niewolnikéw dokonywano nieraz z kasy wspdlnotowej. Niegodne postgpowanie chrzescijanskiego
pana z niewolnikiem surowo napi¢tnowano, a nawet obktadano karami ko$cielnymi.

Praca fizyczna, uznawana w antycznym §wiecie za oznake¢ niewolnictwa, byla w chrzescijanstwie doce-
niana jako sprawdzian warto$ci jednostki. Uwazano ja za obowiazek sam przez si¢ zrozumialy, chrzesci-
janin wigce zdolny do pracy nie mogl zyska¢ pomocy od wspolnoty. Z pracy fizycznej utrzymywato si¢
wielu duchownych.

Bogaci

Bogactwo 1 ubdstwo, wlasnos¢ i1 praca, stanowity spoleczne zagadnienie Kosciota, ktory starat sig je roz-
wiazaé teoretycznie i praktycznie. Zdaniem Klemensa Aleksandryjskiego, bogactwo nie wyklucza od
Kroélestwa Niebieskiego, chrze$cijanin jednak nie moze stac si¢ niewolnikiem swych maj¢tnosci, ale czy-
ni¢ z nich stuszny uzytek na rzecz wspolnoty i1 biednych. Jalmuzna jest nie tylko potrzeba biednych, ale
obowiazkiem bogatych. Jej warto$¢ podkreslaja najwybitniejsi pisarze tego okresu. Autor Drugiego Listu
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Klemensa stawia ja wyzej od postu 1 modlitwy, a Cyprian uwaza za $rodek do darowania grzechow po-
wszednich i1 zdobycia taski Boze;.

Poganskie panstwo

Nie byto ono, razem ze swoimi prawami, uznane przez chrzescijan za sit¢ wroga. Wyjatkowy jest poglad
Hipolita, ktory widzial w nim dzieto szatana, prawdopodobnie z powodu boskiego kultu cesarza. Inni, jak
Klemens Aleksandryjski i Orygenes, uznawali za oczywista lojalno$¢ chrzescijan w ptaceniu podatkow 1
stuzbie wojskowej, ale poza granicami lojalno$ci stawiali kult wladcow i cze§¢ bostw, popierang przez
panstwo. Na aktualne wowczas 1 niepokojace pytanie, jak moze wladza panstwowa, pochodzaca od Boga,
zwalcza¢ wiarg 1 religig chrze$cijanska, Orygenes odpowiadal, ze kazdy dar Bozy moze by¢ naduzywany,
lecz dzierzacy wiladzg bedzie tez odpowiadal przed sadem Bozym. Orygenes przypisywal cesarstwu
rzymskiemu nawet opatrzno$ciowa rolg, gdyz jego polityczna i kulturalna jednos$¢ oraz rzymski pokoj
stuzyly misji chrzescijanskiej. Tertulian zas, cz¢sto atakujacy poganskie panstwo i zdecydowanie prze-
ciwny angazowaniu si¢ chrzedcijan w zycie polityczne, stwierdzit tak samo, ze Bog chrzescijan jest row-
niez Bogiem cesarza, chrzescijanie wigc modla si¢ o jego pomys$Inoscé.

W III wieku istnialy nawet kontakty Kosciota z panstwem. Orygenes prowadzit korespondencjg z cesa-
rzem Filipem Arabem. Od cesarza Galiena uzyskali chrzescijanie reskrypt, by zwrdécono im zabrane miej-
sca kultu 1 nie domagano si¢ za to optat. Do cesarza Aureliana wnidst rekurs Kosciol antiochenski w spo-
rze ze ztozonym z urz¢du biskupem Pawlem z Samosaty. Mozna wigc mowi¢ o wzajemnym zaintereso-
waniu si¢ Ko$ciola i panstwa, a nawet pewnym zblizeniu do siebie. Nieudane tez byty starania Decjusza,
a potem Dioklecjana, by gwattownie przerwac ten proces.

Udzial w kulturze

Kultura poganska w III wieku byta przez chrzescijan przyjmowana z umiarkowang rezerwa. Ko$ciot nie
wystepowat przeciwko hellenskiej edukacji i systemowi szkét, nie starat si¢ tez o tworzenie wlasnych
szkot, poza katechetycznymi. Widziat natomiast wielkie niebezpieczenstwo dla obyczajowosci chrzesci-
janskiej w poganskim systemie rozrywkowym, w walkach gladiatoréw, tancach i widowiskach teatral-
nych, bo taczyly sig¢ z czcia bostw. Pisarze chrze$cijanscy nie jednoznacznie oceniali literature i filozofig
poganska. Klemens Aleksandryjski widzial w filozofii dzieto Opatrznosci, ktéra postuzyla sig¢ nia jako
przygotowaniem do chrzescijanstwa, chrzescijanie za$ znajduja w niej pomoc do wiary. Orygenes nega-
tywnie oceniat sofistyke i retoryke niektdrych uczonych poganskich. Hipolit taczyt z filozofia poganska
powstawanie herezji. Minucjusz Feliks odrzucat poganska poezje z powodu mitologicznej tresci, bezu-
zytecznej dla chrze$cijanskiego wychowania mtodziezy. Ci pisarze chrzescijanscy, ktorzy w III wieku
negatywnie oceniali poganska literaturg i filozofig, kierowali si¢ przekonaniem, ze Biblia i pisma apostol-
skiej tradycji zawieraja duchowe dobro, przewyzszajace madros¢ pogan.
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Trzeci okres

260 - 525
ZWYCIESKIE ZMAGANIA

Czterdziestoletni pokoj dla chrzescijanstwa przed przesladowaniem Dioklecjana pomogt rozwinac i
utrwali¢ misyjne osiagnigcia Kosciola. Niespodziany wybuch przesladowania za Dioklecjana, poprze-
dzony wrogim pi$miennictwem antychrzescijanskim, rozpoczatl dwudziestoletnie Smiertelne zmaganie si¢
poganskiego cesarstwa z Kosciolem, naznaczone krwia meczennikdéw, cierpieniami wyznawcow, stabo-
$cia odstepcow, ale tez fiaskiem polityki Dioklecjana, Galeriusza i Maksymina Daji, ostatecznie za§ zwy-
cigstwem Kosciofa. Nieskuteczny edykt Galeriusza 1 zrealizowany edykt mediolanski daly Kosciotowi
prawno-panstwowe podstawy istnienia. Ich twoérca, cesarz Konstantyn Wielki, ochrzczony dopiero na
tozu $mierci w 337 roku, intryguje nas swoim opowiedzeniem si¢ po stronie chrzescijanstwa juz od 312
roku. Korzystne dla Ko$ciota prawa i przywileje, oglaszane po edykcie mediolanskim, beda si¢ mnozy¢,
gdy cesarz pokona (324) Licyniusza i stanie si¢ jednowtadca. Prze§ladowanie przyczynito si¢ do wzrostu
znaczenia katakumb, potrzebnych do ukrywania si¢ chrzescijan i odbywania nabozenstw w tajemnicy,
pozniej za$ dostarczajacych relikwii mgczennikow, a jeszcze pdzniej $wiadectw archeologicznych o zyciu
Kosciota i jego sztuce na przetomie III i IV wieku. Kult mgczennikow i wyznawcow pozostat jako owoc
tego okresu. Odstgpstwa od wiary spowodowatly jednak wzmozenie si¢ wewngtrznego konfliktu na tle
pokuty, powstanie i rozw6j donatyzmu. Byt to prawdziwie okres krwawego zmagania si¢ chrzescijan, gdy
stangli przed proba swej wiary w Chrystusa 1 okres zmagania si¢ Ko$ciota z odstgpstwami, a potem z nie-
bezpiecznym donatyzmem. Koscidt wyszedt jednak zwycigsko z tych wielorakich zmagan.

Rozdzial 15
PIERWSZY POKOJ I MISYJNY ROZWOJ

Dhuzszy okres tzw. pierwszego pokoju dla Kosciota (260-303) bardzo utatwil mu prowadzenie misji i
przyniost jego socjologiczny i geograficzny rozwoj. Kosciol ogarnat teraz wszystkie warstwy spoteczne i
umocnit si¢ w basenie Morza Srodziemnego, siggajac do najdalszych prowingcji cesarstwa rzymskiego na
Zachodzie.

Edykt Galiena

Pokdj dla Kosciota rozpoczat si¢ edyktem cesarza Galiena (260-268), ktory nie moégt kontynuowacé prze-
sladowania swego ojca Waleriana dla zewnetrznych 1 wewngtrznych przyczyn panstwowych. Cesarz po-
lecit (262) zwrocié chrzescijanom miejsca kultu i dat zapewnienie, ze nigdy nie bgda o nie niepokojeni.
Bylo to uznanie kos$cielnej wlasnosci, mogli wigc chrzescijanie budowac¢ $wiatynie i1 zaktada¢ cmentarze.
Wprawdzie ich osobista sytuacja prawna nie zostala zmieniona, ale cieszyli si¢ tolerancja, zajmowali
urzedy, a nawet urzednicy poganie odnosili si¢ do biskupow z powazaniem. Jezeli zdarzaty si¢ wypadki
wrogosci, np. meczenstwo Marinusa w Cezarei Palestynskiej, to byty rzadkoscia.

Cesarz Aurelian (270-275), wedtug relacji Euzebiusza i1 Laktancjusza, chciat odej$¢ od polityki tolerancji
1 przy koncu panowania przygotowal edykt przesladowczy pod wptywem pewnego doradcy, ale rychta.
$mier¢ uniemozliwila mu realizacje zamierzenia.

Misyjny rozwoj
Rozwoj Ko$ciota wérdd wyzszych warstw spolecznych poswiadcza poganski pisarz Porfiriusz (270), gdy
mowi o bogatych kobietach, ktore obierajac droge ewangelicznej doskonatosci, oddaja Kosciotowi 1
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biednym cate swe bogactwo. Po rozpoczeciu przesladowania w 303 r. stwierdzono istnienie chrzescijan w
wladzach panstwowych i najblizszym otoczeniu cesarza, nie wytaczajac jego zony Priski i1 corki Walerii.
Czynnikiem sprzyjajacym rozwojowi byla nie tylko tolerancja Galiena i jego nastepcow, ale takze poli-
tyczny, kulturalny i religijny kryzys poganskiego cesarstwa.

Mniejszy rozw0j dokonat si¢ w poglgbianiu religijnego zycia chrzes$cijan. Kanony synodu w Elwirze z
306 roku wymieniaja znaczng liczbg ich niedomagan moralnych i religijnych, od po6jscia na kompromisy
do zachowywania poganskich zwyczajow. Nie wszyscy chrzescijanie unikali pelnienia urzgdow municy-
palnych, do ktorych byli wprawdzie zobowiazani z racji posiadanego majatku, ale mogli od nich si¢
uwolni¢, optacajac zastgpcow. Inaczej bowiem narazali si¢ na udziat w publicznym kulcie poganskim, z
reguty zwigzanym z tymi urzgdami.

Na Wschodzie

Najwigcej chrzescijan byto we wschodniej czgsci cesarstwa, od Cyrenaiki do Batkanow. Najintensyw-
niejszy wzrost liczbowy nastapit w Egipcie, gdzie Aleksandria nadal rozwijata si¢ jako centrum religijne-
go zycia 1 misyjnej dzialalnosci Kos$ciota. Na Aleksandrii wzoruje si¢ chrze$cijanstwo, wzrastajace w
Arabii. W Egipcie obejmuje ono nie tylko ludno$¢ hellenska 1 zydowska, ale i koptyjska, z ktorej pocho-
dzi $wigty Antoni i wielu innych eremitow. Chrzescijanskie staja si¢ wsie, dwa lub trzy koscioty tworzy
si¢ juz w jednym miescie. Dwa koscioly posiada (ok. 300) Oxyrhynchos w swej poinocnej 1 potudniowej
czgscei.

Palestyna natomiast nie nadaza za rozwojem chrze$cijanstwa egipskiego, bo prawie jedynie hellenska
ludno$¢ przyjmuje tam Ewangelie. Euzebiusz, opisujac meczenstwo w tym kraju za Dioklecjana, podaje
nieomal wylacznie greckie imiona. Kosciot lokalny jerozolimski nie nabral wigc jeszcze tego znaczenia,
ktérego mozna byto oczekiwac.

Koscielne przywodztwo w Palestynie przejgla Cezarea, stolica prowincji. Do Jerozolimy jednak naply-
waja chrzescijanscy pielgrzymi.

Fenicja, obejmujaca szerokie terytorium syryjskie, posiada podobna sytuacjg. Misja chrzescijanska jest
skuteczna gtownie wsrdd ludnosci hellenskiej, zamieszkujacej miasta nadbrzezne. W glebi kraju, ludnos¢
tubylcza powoli przyjmuje Ewangelie, bo istnieja tam os$rodki kultu bostw syryjskich, w Emesie, Helio-
polis i Palmyrze. Utozsamia si¢ tez chrzescijanstwo z niechgtnie widziana greczyzna. Miasta nadbrzezne,
Tyr, Sydon, Berytos, Byblos 1 Trypolis, posiadaja liczne Ko$cioty lokalne 1 stanowia osrodki dla misji w
glebi kraju. Przewodzi im Tyr, ktory ma takze najwigcej mgczennikow podczas przesladowania Diokle-
cjana.

Syria wilasciwa jest pod wptywami Kos$ciota lokalnego swej stolicy, Antiochii, gdzie odbywajace si¢ sy-
nody $ciagaja biskupow z odlegtych stron. W Antiochii dokonuje sig przy koncu III wieku szybki rozwdj
nauki chrzescijanskiej, z wyraznie odmiennym kierunkiem, niz w Aleksandrii. Pierwszymi znanymi na-
uczycielami sa kaptani Malchion i Doroteos, tworca za$ katechetycznej szkoty antiochenskiej jest me-
czennik Lucjan (zm. 311).

Misja z Antiochii idzie nie tylko w glab kraju, ale tez do Azji centralnej, Armenii, Mezopotamii i Persji.
Jej wyniki sa znaczne, skoro na sobor w Nicei przybyto 22 biskupdéw z Syrii, a wérdéd nich dwaj chorepi-
skopi, co przemawia za chrystianizacja ludnosci wiejskiej. Euzebiusz za$ podaje, ze podczas przeslado-
wania Dioklecjana wigzienia w kazdym miejscu napetniaty si¢ biskupami, kaptanami, diakonami, lekto-
rami i egzorcystami.

Edessa, stolica Osrhoene, uwazana na poczatku IV wieku za miasto chrzescijanskie i posiadajaca wlasna
szkotg katechetyczna, wspotdziatata w antiochenskiej dziatalno$ci misyjnej. Stad docierata misja do Me-
zopotamii, gdzie w granicznym miescie garnizonowym rzymskim, Dura-Europos, zorganizowano silny
Kosciot lokalny. Powstat tez Ko$cidt lokalny w Nisibis, ktory stat si¢ osrodkiem intelektualnym chrze-
Scijanstwa wschodniosyryjskiego, oraz Koscidt lokalny w Seleucja - Ktesifon, szybko zorganizowany w
metropoli¢ tego okreggu.

Persja jest przy koncu III wieku terenem intensywnej misji, najpierw pod wptywem misjonarzy z kraju
Adiabene, nastgpnie syryjskich chrzescijan, ktorzy ze wzgledéw politycznych osiedlili si¢ duzymi gru-
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pami w panstwie perskim. Krol Szapur I udzielit im wolno$ci w zorganizowaniu Kosciolow lokalnych 1
spelianiu kultu. Dopiero po edykcie mediolanskim, gdy Konstantyn Wielki zyskat przychylnos¢ wsrod
greckich 1 syryjskich chrzescijan Pers;ji, krol Szapur 11 wszczat przesladowanie.

Indie otrzymaly Ewangeli¢ z pewnoscia od misjonarzy z Syrii wschodniej i od chrze$cijan perskich, gdy
uchodzac przed przesladowaniami Szapura II, przeniesli si¢ do tego kraju. Wedtug informacji Orygenesa
byly Indie krajem poganskim, w ktorym dopiero ok. 300 r. istnieja nieliczne wspolnoty chrzescijanskie.
P&zniejsza zalezno$¢ hinduskich Kosciotow lokalnych od metropolii w Seleucja - Ktesifon przemawia za
ich zwiazkiem z perskimi chrzescijanami.

Kapadocja i Pont wyrdzniaty si¢ w prowincji matoazjatyckiej liczba chrzescijan i ranga swoich bisku-
péw, a takze dziatalno$cig misyjna. Wsrdd ludnosci Kapadocji, na poczatku IV wieku tworza oni wigk-
szos$¢. Synod w Neocezarei ok. 314 r. wskazuje, ze Pont byt krajem zasadniczo chrzescijanskim.
Armenia ulega chrystianizacji pod wptywem Kosciota z Kapadocji, Pontu i Osrhoene. Z Edessy przybyli
tam pierwsi misjonarze, ale dzietu pelnej chrystianizacji patronuje Kosciot Kapadocji. Do tego kraju
zbiegt Armenczyk, Grzegorz, gdy jego ojczyzna byta terenem walk Persji i Rzymu.

Grzegorz z przydomkiem Oswieciciel (Illuminator) przyjat (ok. 290) chrzest w Cezarei Kapadockiej i
powrocit do Armenii jako misjonarz. Zyskat poparcie krola Tyridatesa 11, ktory cheiat uchroni¢ kraj przed
wplywami politycznymi i religijnymi Persji. Osrodkiem chrze$cijanstwa stato si¢ Asztiszat, biskupia sie-
dziba Grzegorza, ktéremu (ok. 314) udzielit sakry egzarcha Cezarei, Leoncjusz i mianowat swym przed-
stawicielem, czyli fcatolikosem, w Armenii. Ludno$¢ wiejska szybko przyjeta chrzescijanstwo. Jednym z
dowodow jest mgczenstwo 40 chrzes$cijan w Sebascie.

Gruzja doznaje chrystianizacji dopiero w IV wieku, zapoczatkowanej przez handlowe kontakty z zachod-
nig czgscia Azji Mniejszej.

Azja Mniejsza posiada ludne koscioly, wedtug relacji Dionizego Aleksandryjskiego. Podczas przeslado-
wania Dioklecjana spalono jedno miasto, bo cate byto chrzescijanskie.

Wyspy greckie maja nikte po§wiadczenie istnienia chrzescijanstwa przed IV wiekiem, natomiast wiado-
mo, ze bylo ono silne w greckich osiedlach na pétnocnym wybrzezu Morza Czarnego i na Krymie, gdzie
takze Goci przyjeli Ewangelig od chrzescijan, jencow z Kapadocji, gdy wtargneli do niej w 258 roku.
Grecja, posiadajaca paulinskie Koscioly lokalne, ustgpuje Azji Mniejszej co do intensywnosci rozwoju
chrzescijanstwa. Misyjna aktywnoscia odznacza si¢ Korynt, obejmujac nia Peloponez. Korynt tez przo-
duje przed Atenami, ktore dlugo zachowuja charakter poganskiego miasta i stanowia osrodek poganskiej
nauki. Na sobdr do Nicei przybeda biskupi z wyspy Eubora i1 z miast Teby, Larissa i Tessaloniki.
Balkany, z rzymskimi prowincjami naddunajska i Noricum,. otwarly si¢ na chrystianizacj¢ w drugiej
potowie III wieku. Legendarne sa wiesci o zapoczatkowanej tam dziatalno$ci misyjnej uczniéw apostol-
skich. Noricum znajduje si¢ pod wptywami Akwilei i szybko zwigksza liczbg swych chrze$cijan, o czym
swiadcza duze grupy megczennikoéw za Dioklecjana i kilkana$cie biskupstw na poczatku IV wieku.

Na Zachodzie

Italia zyskuje wigksza ilo§¢ Kosciolow lokalnych migdzy Neapolem i Rawenna. Na synodzie rzymskim
juz w 251 r. byto 60 biskupdw, a ich liczba wzrosta wkrotce do co najmniej stu. W prowincji Emilia naj-
starszy Kosciot lokalny w Rawennie datuje si¢ na III wiek, a Koscioly w Rimini, Cesena i Bolonii moze
takze pochodzity z omawianego okresu. Na poinocy Akwilea jako o$rodek misyjny obejmuje dziatalno-
Scig prowincje Wenecji. Z niej dociera chrzescijanstwo do Padwy, Werony 1 Brescii. Ko$ciot lokalny w
Mediolanie byl moze starszy od akwilejskiego. Stawg przyniesli mu megczennicy Feliks, Nabor i Wiktor.
Rzym rozbudowuje swa organizacje koscielng ze wzgledu na wielka liczbe chrzescijan. Powstaja ko-
Scioty tytularne, bo kazdy okrgg miasta otrzymuje prywatny, obszerny dom (po tac. domus ecclesiae) na
zgromadzenia liturgiczne i1 mieszkanie kleru. Wraz z cmentarzami stanowily one wlasnos¢ wspolnoty
chrzescijanskiej. Wielka liczba chrzescijan sprawita, ze liczyl si¢ z nim poganski cesarz Maksencjusz na
poczatku IV wieku.

Sardynia i Sycylia znajduja si¢ w kregu wpltywoéw Kosciota rzymskiego. Pierwszy znany z imienia bi-
skup sardynski Quintasius z Calaris bierze udziat w synodzie w Arles, lecz poganstwo dlugo jeszcze po-
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zostaje w glebi wyspy. Chrzescijanie na Sycylii utrzymuja korespondencje z klerem rzymskim od prze-
sladowania Decjusza. Najzywotniejszy osrodek koscielny stanowia Syrakuzy, gdzie istnieja katakumby
od IIT wieku. Biskup tego miasta, Chrestos, bierze udzial w synodzie w Arles.

Galia posiada co najmniej kilkanascie Ko$ciotéw lokalnych, lecz geograficznie nie roztozonych réwno-
miernie. Na synodzie w Arles wystepuje 16 biskupow tego kraju.

Hiszpania podobnie ma nierd6wnomiernie roztozone osrodki chrzescijanstwa. Najwigcej jest ich w tej
czesci kraju, ktéra pdzniej nazwano Andaluzja. Na synodzie w Elwirze (ok. 306), dziewigtnastu bisku-
péw 1 kilkunastu kaptanoéw reprezentuje 39 Kosciotow lokalnych z prowincji Tar-ragona, Kordoba i Lu-
zytania. Imiennie podaje juz Cyprian biskupdéw z Lednu, Astorgi, Meridy 1 Saragossy. Najsilniej rozwija
si¢ chrzescijanstwo w potudniowej Hiszpanii. Akta synodu elwirskiego wskazuja, ze jest ono utwierdzo-
ne, ale jeszcze nie poglgbione.

Brytania posiada nikle wiadomo$ci o swoim chrzescijanstwie, ktore szerzyli na poczatku III wieku
prawdopodobnie wedrujacy kupcy i rzemieslnicy $rodziemnomorscy. Ulatwiata to wzgledna tolerancja
rzymskich zarzadcow kraju, lecz pomimo tego chrzescijanin Alban ponidst (ok. 287) $mier¢ meczenska
w Werulanie. Na synodzie w Arles obecni sa trzej biskupi, Restytut z Londynu, Ebariusz z Yorku i Adel-
fiusz prawdopodobnie z Colchester.

Afryka posiada juz od poczatku III wieku najsilniej rozwinigty Kos$ciol z wszystkich zachodnich prowin-
cji cesarstwa. W wielu miastach chrzescijanie stanowia wigkszo$¢ mieszkancéw. Misyjna dzialalnosé
wsrod ludnos$ci punickiej 1 plemion Berberéw ulatwia duza liczba kleru w Kos$ciotach lokalnych. Nie
ostabia tej dziatalnoSci nawet sekta donatystow, chociaz spowodowane przez nig rozdwojenie zaciemni
p6zniej obraz islamu, w ktorym wielu chrzescijan bedzie widzie¢ tylko inaczej podawane prawdy chrze-
Scijanskie.

Rozdzial 16 o
SPOTEGOWANA WROGOSC - DIOKLECJAN

Liczbowy wzrost Kos$ciota, widoczny w kazdej czgsci rozlegltego cesarstwa rzymskiego, niepokoit tych,
ktérzy widzieli upadek jego §wietnosci. W okresie 10 lat anarchii przed Dioklecjanem (284-305) utwier-
dzili sig¢ oni w przekonaniu, ze oprocz wrogéw zewngtrznych, Persow 1 barbarzyncow, chrzeécijanie takze
przyczyniaja si¢ do upadku panstwa przez rozbijanie jego spoistosci wewngtrznej, dzi§ powiedzieliby-
$my, ideologicznej. Walke z nauka chrzescijanska prowadzi wigc grupa neoplatonikéw w dziedzinie filo-
zofii. Nie pomaga obrona pisarzy chrzescijanskich. Cesarz Dioklecjan wlacza motywy walki neoplatoni-
kéw do swoich przyczyn politycznych 1 dokonuje krwawej konfrontacji sil poganskiego jeszcze cesarstwa
z wewngetrzng moca Kosciota.

Wrogo$¢ intelektualna

Neoplatonizm staral si¢ zaradzi¢ kryzysowi filozoficznemu i religijnemu w cesarstwie rzymskim III wie-
ku. Propagowal go w Aleksandrii juz Ammonios Sakkas (zm. ok. 242) a w system ujat dzialajacy w
Rzymie Plotyn (205-270), ktory obdarzony rozlegla wiedza, gltebia mysli i swoistym ascetyzmem, starat
si¢ zadowoli¢ religijne odczucia wyksztatconych pogan i przeksztalcit filozofi¢ w system religijny. Opart
si¢ gtownie na Platonie, lecz korzystal takze z Arystotelesa 1 stoikow. Jego poglady odpowiadaty wielu
ludziom wyksztatconym, u ktoérych zauwaza si¢ juz za Aureliana intelektualng wrogos¢ do chrzescijan.

Neoplatonik Porfiriusz

Porfiriusz (233-304) stat si¢ jako neoplatonik najgroZniejszym eksponentem tej wrogosci. Urodzony koto
Tyru, spotkat si¢ w mtodosci z Orygenesem, ale nie wywolalo to u niego zyczliwosci dla chrzescijanstwa.
Po pierwszych naukach w Atenach, przybyl w 263 r. do Rzymu, gdzie zostat uczniem, a potem przyja-
cielem i duchowym spadkobierca Plotyna, spisujac jego wypowiedzi w Eneadach.
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Negatywny stosunek do chrzescijanstwa ujawnia Porfiriusz juz w swoim pierwszym dziele Filozofia wy-
roczni. Ok. 268 r. napisat 15 ksiag Przeciw chrzescijanom, w ktorych postawit sobie szersze zadanie niz
sto lat wczesniej Celsus. Rozprawe z chrzescijanstwem podejmuje dla odrodzenia i reformy poganstwa.
Atakuje mniej Chrystusa, wigcej Apostotow 1 Ewangelistow, ale i jemu zarzuca, ze uzurpowat sobie moc
boza, a ustepuje cudotworey z I wieku, Apolloniosowi z Tyany. Apostotdéw, Piotra i Pawla, ocenia jako
ng¢dzne charaktery, Ewangelistom zarzuca wymyslenie tego, co opisali, a cata nauke chrzescijanska uwa-
7a za irracjonalna i wstretna ludziom myslacym. Najczesciej postuguje si¢ sarkazmem, nie stara si¢ wnik-
na¢ w racje przeciwnika, aprobuje wystapienia urzgdnikow przeciwko chrzescijanom, skoro sa ludzmi
lekcewazacymi prawa ojczyste. Mimo niewatpliwie wybitnego umystu i ostrego zmystu krytycznego,
Porfiriusz postuguje si¢ niekiedy pltytkimi ocenami lub mniej czy wigcej zrgcznymi szyderstwami.

Hierokles i inni

Wywody Porfiriusza znalazly uznanie u wielu wyksztatconych pogan, ktérzy zrozumieli z nich, ze nie ma
pomostu migdzy neoplatonizmem a nauka chrzescijanska, dlatego poparli wystapienie wladzy cesarskiej
przeciwko chrzescijanom.

Sossianus Hierokles, prefekt Egiptu, byt jednym z nich, zwalczajac chrzescijan piorem 1 wtadza. Mial
udzial w przygotowaniu przesladowania Dioklecjana. Dzieto swoje przeciw chrzes$cijanom zatytutowat
Prawdziwa mowa (Logos philaletheis), w nawiazaniu do pisma Celsusa. Czerpat z pism Porfiriusza, lecz
bardziej od niego przeciwstawial Chrystusowi wedrownego filozofa Apolloniosa z Tyany.

Nie znany z imienia autor, filozof nauczajacy w Bitynii, napisal na poczatku przesladowania Dioklecjana
Trzy ksiegi przeciw religii i imieniu chrzescijanskiemu. Nie posiadal on doktadniejszej znajomosci chrze-
Scijanstwa, ktore uwazat za odpowiednie tylko dla starych kobiet. Chwali wigc cesarzy, ze podjeli tgpie-
nie bezboznos$ci chrzescijanskiej.

Polemika anty chrze$cijanska, rozpoczgta ok. 270 r., wzrastata az do przes§ladowania. Z nig sprzymierzyta
si¢ antychrzescijanska propaganda poganskich kaptanow. Obie wytworzyly atmosferg, podatng u wy-
ksztatconych pogan na przyjecie z aplauzem edyktow przesladowczych Dioklecjana.

Obrona chrzescijanska

Zaczela si¢ juz za zycia Porfiriusza. Jego wywody zbijali w pismach polemicznych Metody z Olimpu,
Euzebiusz z Cezarei i Apolinary z Laodycei. Inni pisarze chrzescijanscy, a takze Euzebiusz z Cezarei, w
swoich komentarzach do Biblii zwrocili wigksza uwage na wyjasnienie sprzecznos$ci, ktére wytykat Por-
firiusz. Euzebiusz uczynit to w dziele Problemy Ewangelii (Questiones evangelicae). On tez opracowal
przeciw Hieroklesowi szczegdtowe porownanie Chrystusa z Apolloniosem.

Edykty przesladowcze Dioklecjana

Cesarz Dioklecjan (284-305), cho¢ byt synem wyzwolenca z Dalmacji, wykazat w rzadach wielki talent
wiadzy, wsparty doswiadczeniem, zdobytym na urzgdach namiestnika Mezji, konsula i dowodcy przy-
bocznej strazy cesarskiej. Obwotany przez legiony cesarzem, okazywat chrzescijanom tolerancjg¢ i zajat
si¢ reorganizacja panstwa, ktore od 235 r. pograzato si¢ coraz bardziej w kryzys zewngtrzny przez rywa-
lizacjg perskich Sasanidow 1 inwazje germanskich wojownikow oraz w kryzys wewngtrzny przez wojny
domowe, anarchig¢ i upadek ekonomiczny. Dioklecjan widzial ratunek w silnej, absolutnej wtadzy. Chcac
ja uczyni¢ skuteczna, przyjal w 286 r. Maksymiana na wspotaugusta, powierzajac mu zachodnia czg$¢
cesarstwa z rezydencja w Mediolanie, sobie zostawiajac wschodnia cz¢$¢ z rezydencja w Nikomedii. W
celu za$ usunigcia praktyki obwotywania augustéw przez legiony, ustanowit w 293 r. cezaréw, swego
zigcia Galeriusza sobie do pomocy z rezydencja w Sirmium i wybitnego wodza legionow, Konstancju-
sza Chlorusa do pomocy augustowi Zachodu z rezydencja w Trewirze. Ustanowit tez rotacj¢ tych urzeg-
dow. Cezarzy mieli sta¢ si¢ augustami po abdykacji poprzednich i przybra¢ nowych cezaréw do pomocy.
Swoimi reformami strukturalnymi pozwolil cesarstwu rzymskiemu zabtysna¢ ostatnim blaskiem w staro-
Zytnosci.
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Wzmocnieniu wladzy stuzyta nie tylko reorganizacja jej systemu, ale takze ideologia. Dioklecjan akcep-
tuje ubdstwienie wladzy, ktére mu odpowiada, co wigcej, je rozwija. Przyjmuje tytul Jowisza, czyli syna
najwyzszego bostwa Jupitera, a Maksymian tytul Herkuliusza, czyli syna Herkulesa, ktéry z kolei byt
synem Jupitera. W ten sposob ubostwione zostaty osoby obu augustéw, ale podkreslona zarazem zalez-
nos¢ drugiego augusta od pierwszego.

Przyczyny przesladowania, odejscia od blisko dwudziestoletniej tolerancji za rzadéw Dioklecjana, nie sa
w pelni wyjasnione. Niewatpliwie wplyw na to mieli neoplatonczycy, zwtaszcza Hierokles i Galeriusz,
lecz jeszcze bardziej dazno$¢ cesarza do silnej 1 ubdstwionej wtadzy, co przeksztatcito stopniowo cesar-
stwo w panstwo totalitarne i policyjne. Gdy Dioklecjan zabezpieczyt granice, umocnit wtadz¢ i usunat
gospodarcze trudnos$ci, podjat odnowg religii starorzymskiej, w czym przeszkoda byli chrzescijanie. Od-
nowienie tej religii jako cel swego dziatania ujawnit w edykcie o matzenstwach (295) 1 w edykcie prze-
ciwko manichejczykom (31.03.297 r.), ktoérych uznal za ludzi niegodnych wiasnie dlatego, ze dawnym
religiom przeciwstawili nowq i niestychanq sekte. Wrogo$¢ do manichejczykow miata dodatkowy motyw,
bo uwazano ich naukg za religi¢ perska.

Walke z chrze$cijanami rozpoczeto od oczyszezenia wojska. Ogdlna przyczyna byla niewatpliwie cheé
wzmocnienia morale armii w oparciu o religi¢ rzymska. Wydaje si¢ jednak, ze bezposredni powod sta-
nowito postgpowanie chrzescijan w wojsku, ujawnione w czynie centuriona Marcellusa.

Odmoéwit on dalszego petnienia stuzby wojskowej, gdyz jako chrzescijanin nie chciat ztozy¢ przysiggi
augustom, ktdrzy przyjeli wowczas tytuly Jowisza i Herkulesa. Na tle tego boskiego kultu augustow zna-
ne sg inne jeszcze konflikty Zolnierzy chrzescijan z wladza cesarska. Do tego doszla agitacja kaptanow
poganskich. Wedlug relacji Laktancjusza, gdy Dioklecjan chcial wzia¢ udzial w wrozbie z wngtrznosci
ofiarnego zwierzgcia, oni o§wiadczyli, ze nie mozna przeprowadzi¢ jej skutecznie, gdyZz w otoczeniu ce-
sarza sa profani (chrzescijanie). Pod wpltywem tego wydarzenia miat Dioklecjan wystapi¢ przeciw chrze-
Scijanom w administracji i wojsku.

Edyktem z 299 r. nakazali augustowie wszystkim zotnierzom i urzgdnikom zltozy¢ ofiar¢ bostwom pod
grozba usunigcia z stanowisk, gdy odmowia. W jakim zakresie zastosowano represje i jaki wptyw na na-
stepne edykty miata postawa represjonowanych, nie wiadomo.

Meczenstwo legionu tebaidzkiego pod wodza wyzszego oficera Maurycego, rzekomo w cato$ci zlozo-
nego z chrzescijan, jest legenda, spisana przez biskupa Eucheriusza z Lyonu przed potowa V wieku. Da-
tuje si¢ to megczenstwo na 286 r., kiedy nie byto przesladowania i nie istnial legion tebaidzki, w catos$ci
ztozony z chrzescijan. O tym mgczenstwie brak tez relacji innych zrodet historycznych, poza Eucheriu-
szem.

Dioklecjan przed nowym edyktem przesladowczym zasiggnat rady wyroczni Appola w Milecie i otrzy-
mat ja na niekorzy$¢ chrzescijan. Edykt (23.02.303 r.) zarzadzal zniszczenie §wiatyn chrzescijanskich,
przejecie i spalenie ich ksiag $wigtych, surowo tez zakazywal gromadzenia si¢ chrzescijan. W nawigzaniu
za$ do edyktu z 299 r. oglaszal powszechna degradacj¢ chrzescijan urzgdnikow. Jezeli nie zlozyli wyma-
ganej ofiary bostwom, wysoko urodzeni tracili przywileje swego stanu, innych zamieniono w niewolni-
kéw, a wszystkich chrze$cijan uznano za niezdolnych do spetnienia aktow prawnie waznych. Kary $mier-
ci nie przewidziano, ale byly sporadyczne wypadki jej stosowania.

Przyktad surowosci dano w Nikomedii, rezydencji Dioklecjana. Zniszczono kosciol, ktory byl naprzeciw
patacu cesarskiego i stracono chrzescijanina, ktory zerwat opublikowany edykt. Gdy za$ nastapity w pa-
tacu dwa pozary i1 nie odkryto sprawcoéw, poddano torturom chrzescijan z administracji patacowej, na-
stepnie ich spalono lub utopiono. Chrzescijan znakomitszego urodzenia, m. in. zong i corke Dioklecjana,
zmuszono do ztozenia poganskich ofiar.

Za niewydanie ksiag swigtych wigziono duchownych, a niektérych stracono. W Nikomedii zginat biskup
Antimos, w Afryce - biskup Feliks z Thibica. Surowos$¢ postgpowania wladzy sprawita, ze czg¢$¢ du-
chownych i $§wieckich chrze$cijan oddawata $wigte ksiggi na zniszczenie. W Kosciele nazywano ich
zdrajcami (traditores) 1 uwazano za odstgpcow. Wigkszos$¢ jednak nie postuchata edyktu, a gdy w Syrii
doszto do rozruchéw, Dioklecjan wydal w tymze 303 r. nowe zarzadzenia.
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Drugi edykt nakazywat uwigzienie wszystkich duchownych, nastgpnie uwolnienie tych, ktorzy wzigli
udziat w ofiarach i ucztach poganskich. Wedtug chrze$cijanskich relacji, wigzienia zapehity si¢ do tego
stopnia biskupami, kaptanami, diakonami, lektorami i egzorcytami, ze zabraklo w nich miejsca dla po-
spolitych przestgpcow.

Trzeci edykt (303) uscislal postgpowanie z duchownymi. Kto odmawiat ztozenia ofiary poganskiej, miat
by¢ poddany torturom, a gdy go nie ztamaty, stracony. Zwigkszyta si¢ nieco liczba zdrajcow, ale oporu
nie przezwyci¢zono. Wedlug logiki systemu totalitarnego zastosowano ostateczny $rodek.

Czwarty edykt (304) nakazal wszystkim chrzescijanom ztozenie ofiar poganskich. Bezposrednia przy-
czyna mogly by¢ nieudane w Rzymie obchody 20-lecia (Vicennalia) rzadow Dioklecjana. Przybyl tam z
Nikomedii, oglosil powszechna amnestig, lecz z wykluczeniem duchownych chrzescijanskich, nadat ob-
chodom jubileuszowym charakter religijny i podkreslal swoje przywiazanie do religii rzymskiej, ale
Rzymianie okazali zainteresowanie jedynie rozrywkami i podarkami, ktére zwykle taczono z takim jubi-
leuszem. Dioklecjan byt rozczarowany, popadt w depresje, ktérej niejedni chea przypisa¢ wydanie najsu-
rowszego z edyktow, wznawiajacego metody Decjusza: zagrozenie torturami, $§miercig lub zestaniem do
kopalni, co takze oznaczato $mieré, ale powolna. Rozpoczeto si¢ krwawe przesladowanie, ktorego nie
przerwala ustalona wczesniej abdykacja Dioklecjana i Maksymiana (1.05.305 r.). Augustami zostali, Ga-
leriusz na Wschodzie, ktory przybral Maksymina Daje za cezara, i Konstancjusz Chlorus na Zachodzie,
z Sewerusem jako cezarem.

Nowy uktad wiladzy utrwalil réznice w wykonywaniu edyktow przeciw chrze$cijanom. Na Zachodzie
tylko Maksymian surowo je stosowat, Konstancjusz za§ w ogoéle nie wlaczyl si¢ do przesladowania. Gdy
za$ umart w 306 r. i legiony oglosity augustem jego syna Konstantyna, ten takze nie przesladowat chrze-
Scijan. Podobnie jak on, postapit uzurpator Maksencjusz, syn Maksymiana, po wypgdzeniu cezara Sewe-
rusa. Kazdy z tych wladcow wstrzymywat si¢ od krwawego przesladowania z innych powodow.
Galeriusz 1 Maksymin Daja wytrwale kontynuowali (do 311) przesladowanie we wschodniej czgsci cesar-
stwa z wyjatkiem Panonii od 308 r., kiedy przejat tam wtadz¢ Licyniusz jako august i zrezygnowatl z wy-
konywania edyktow przesladowczych, kierujac si¢ wzgledami taktycznymi. Najsurowiej postgpowano z
chrzesdcijanami w Egipcie, gdzie karano nawet dzieci i skazywano dziennie od 10 do 60 chrze$cijan, we-
dhug relacji Euzebiusza. Gdzie indziej takze licznie wykonywano wyroki. Gdy w Frygii przekonano sig,
ze wszyscy mieszkancy miasteczka sa chrzescijanami, spalono ich z catym dobytkiem.

Liczby ofiar przesladowania nie udato si¢ ustali¢ doktadnie, przyjmuje si¢ jednak, ze byto kilka tysigcy
meczennikow, oprocz liczniejszych jeszcze wyznawcow, ktorzy, czesto torturowani, zostali zestani do
kopaln lub pozostawali w wigzieniach. Nie udalo si¢ takze ustali¢ liczby odstepcow, co do ktorej przy-
puszcza sig, ze byla znaczna, bo przez 40 lat pokoju dla chrzescijan wyrosto pokolenie nie przygotowane
na przesladowanie.

Z mgczennikoéw tego okresu doznawali pdzniej w Kosciele szczegdlnej czci Swigtych: papiez Marcelin,
dziewica Agnieszka w Rzymie, biskup Ireneusz z Syrmium w Panonii, zatozyciel szkoty katechetyczne;j
Lucjan w Antiochii, biskup Piotr w Aleksandrii.

Rezultat przesladowania nie odpowiadat oczekiwaniom jego sprawcow.. Oprocz wytrwatosci meczenni-
kow 1 wyznawcow wplyw na to miaty dwa dalsze czynniki. Urzgdnicy nie zawsze z gorliwo$cia wyko-
nywali narzucone im czynno$ci przesladowcze, a moze nie wierzyli w ich skuteczno$¢, z uwagi na wielka
liczbe chrzescijan. Wigkszo$¢ tez ludnosci poganskiej, ktora lepiej teraz znata zycie chrzedcijan, byta
badZ obojgtna na przywracanie poganstwa sita, badz wprost potgpiata metody przesladowcze. W 312 r.
opinia pogan stata si¢ jeszcze przychylniejsza dla chrzescijan, gdyz niesli im ofiarnie pomoc podczas
klgski gtodu 1 epidemii. Jezeli wigc Maksymian Daja wznowit w tym roku przesladowanie na prosbe
miast, byto to propagandowe uogoélnienie inicjatywy urzednikéw i samego cesarza.

Tolerancyjny edykt Galeriusza

Zasadnicza zmiana nastawienia augusta Galeriusza dokonata si¢ podczas powaznej choroby w 310 r. Na
tozu $mierci wydat wigc (30.04.311 r.) edykt tolerancyjny, zredagowany na jego polecenie, a podpisany
przez pozostalych wtadcow. Na poczatku wyjasniono motywy dotychczasowego postgpowania cesarzy
wobec chrzedcijan: dobro panstwa, che¢ odnowy rzymskiego prawa i sposobu tradycyjnego zycia, bo
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chrzescijanie odpadli od wiary ojcoOw 1 nadali sobie wtasne prawa. Jako motyw zmiany podano upor
chrzescijan i religijng anarchig, bo wielu nie czci ani dawnych bdstw, ani boga chrzescijan. Postanowiono
wigc, by chrzescijanie znowu istnieli i znowu odbywali swe religijne spotkania, pod warunkiem, Ze nie
podejmaq niczego przeciw publicznemu porzqdkowi. Polecono tez chrzescijanom, by modlili si¢ do swego
Boga o pomys$lnos¢ dla cesarzy, panstwa i dla siebie. Osobnym pismem zadano od rzadcéw prowincji, by
ztozyli sprawozdanie z wykonania edyktu.

Znaczenie tego edyktu polega na wyraznym uznaniu przez panstwo religii chrzescijanskiej za prawnie
istniejaca. Na Zachodzie go ogloszono. Na Wschodzie $mier¢ Galeriusza sprawita, ze tylko czgsciowo do
niego si¢ dostosowano.

Maksymin Daja, cztowiek niskiego pochodzenia, byt zigciem zmartego augusta i jego cezarem, a od 311
r. sam augustem, lecz nie oglosit edyktu tolerancyjnego, polecit tylko nie kara¢ chrzescijan i zostawic¢ ich
w spokoju. Trwato to jednak krétko. Po kilku miesiacach wrocit do przesladowania. Zakazat zgromadzen
chrzescijan na cmentarzach, zaczgto tez wypedzaé ich z miast, wigzié, a nawet skazywac na $mieré. Za-
stosowano wszakze nowe metody. Urzgdnicy w imieniu miast zadali usunigcia chrze$cijan. Na te petycje
cesarz odpowiadal reskryptami, za ktére stano mu podzigkowania, a ich tekst umieszczano w miastach na
tablicach. Rozpowszechniano takze protokoty zeznan, ktére obciazaly chrzedcijan, oraz apokryficzne
Akta Pitata, pelne przeciw nim zarzutow. Maksymin podjat nadto reorganizacj¢ poganskiego kultu, m. in.
polecil sposrod urzednikéw wybraé na poganskich kaptanéw ludzi najbardziej lojalnych wobec panstwa.
Nie znana jest przyczyna wznowienia przesladowania, chyba tkwita w wewngtrznych walkach o wiadzg.
Od 310 r. siedmiu cezarow walczylo z soba o najwyzsza wladzg¢ w panstwie. Przesladowanie Maksymina
Daji zostato oficjalnie zmitygowane w reskrypcie do prefekta Egiptu, w ktorym zakazano stosowacé sile,
ale pozostawiono zasadg: mieszkancow naszej prowingji (...) przywroci¢ na stuzbe bostw. Ustalo nato-
miast, gdy cesarz, pokonany (30.06.313 r.) pod Adrianopolem, zmarl kilka miesigcy p6zniej w Tarsie.
Licyniusz z Konstantynem Wielkim wydali w tym roku swoj edykt tolerancyjny.

Rozdzial 17 ]
KONSTANTYN WIELKI I EDYKT MEDIOLANSKI

Pierwszy chrze$cijanski cesarz rzymski (306-337) wzbudza nieustannie zainteresowanie historykow i
publicystow oraz wywotuje naukowe polemiki co do swej osoby i dziatania. Najtrudniej oceni¢ jego ofi-
cjalne opowiedzenie si¢ po stronie chrzescijan, gdy byli jeszcze mniejszoscia wsrod mieszkancow cesar-
stwa. Nie mniej trudnosci sprawia jego przyjecie chrztu na tozu $mierci. Nie watpi si¢ natomiast, ze edykt
mediolanski 1 dziatalno§¢ Konstantyna Wielkiego na rzecz chrzescijanstwa stanowia przetom, jeden z
najwigkszych w historii Kosciota.

Zycie i dzialalnosé do 312 r.

Dziecinstwo i mtodo$¢ oraz religijne wychowanie Konstantyna sa nadal mato znane. Wiadomo, ze jego
rodzicami byli Konstancjusz i Helena, oboje poganie, gdy urodzit si¢ ok. 285 roku. Konstancjusz, generat
legionéw, nie mogt zaslubi¢ Heleny, corki oberzysty, bo wyzszym oficerom na prowincji zakazano mat-
zenstw z miejscowymi kobietami. Helena zostata tez porzucona, a Konstancjusz zawarl malzenstwo z
Teodora, pasierbica Maksymiana Herkuliusza. Mozliwe, Ze matka Konstantyna, kobieta wybitnych zdol-
nos$ci, sama wychowywata go poczatkowo w religii poganskiej i kulturze hellenskiej. Chrzescijanka stata
si¢ dopiero w 315 r. Ojciec, jezeli mial jaki§ wplyw na religijne ukierunkowanie syna, mégt mu przeka-
za¢ do chrzescijanstwa zyczliwos$¢, ktora sam niewatpliwie posiadal, bo inaczej trudno wytlumaczy¢,
dlaczego jednej ze swych corek dat imie Anastazja, nie spotykane u pogan, a jedynie u chrzeécijan i Zy-
dow, druga za$ jego corka, Konstancja, okazata si¢ pozniej chrzeécijanka z przekonania.

Pobyt Konstantyna na dworze Dioklecjana w Nikomedii trwat do 305 r., ale nie wiadomo od kiedy. Prze-
zywal tam przesladowanie miejscowych chrzescijan, a gdy Dioklecjan abdykowat, zbiegt do ojca na Za-
chodzie. Obwotany (306) augustem po jego $mierci, stosowat nadal praktyczna tolerancj¢ ojca wzgledem
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chrzescijan, a moze juz na poczatku rzadow wydat wlasny edykt tolerancyjny, jak sugeruje Laktancjusz.
Jest pewne, ze zerwat z oficjalnym kierunkiem religijnym tetrarchii, a przyjat niezwyciezone stonce (Sol
invictus) za swe bostwo opiekuncze, czczone we wszystkich czesciach cesarstwa, lecz w Galii zwane
Apollo. Stuzac temu bogu catego panstwa, czut si¢ Konstantyn powotany do decydowania o losach cesar-
stwa.

Widzenie Kenstantyna

Wyprawa przeciw uzurpatorowi Maksencjuszowi, wladcy Italii 1 Afryki, zapoczatkowata drogg Kon-
stantyna do jednowladztwa. Dzigki uktadowi z Licyniuszem, ktéremu przyrzekt odda¢ za zong przyrodnia
siostrg¢ Konstancje, mégt podja¢ walke z Maksencjuszem, uznanym za tyrana, od ktorego trzeba uwolni¢
Rzym. Nie nazywano go przesladowca, bo starat si¢ pozyskac chrzescijan dla siebie, cho¢ byl poganinem.
Po opanowaniu gornej Italii, Konstantyn stanal pod Rzymem. Zanim doszto do walnej bitwy, cesarz do-
konatl decydujacego zwrotu ku chrzescijanstwu. Swiadcza o tym pisarze chrzescijanscy, panegirysci po-
ganscy 1jego postgpowanie po zwycigstwie.

Wedhug tych §wiadectw, przyczyna zwrotu bylo widzenie Konstantyna. Laktancjusz podaje, ze cesarz
zostal podczas snu upomniany, by umies$cit niebieski znak Boga na sztandarach wojskowych, wtedy wy-
gra bitwe. Euzebiusz piszac o tym po 25 latach, w szerokiej wersji relacjonuje, ze Konstantyn zwrocit si¢
przed bitwa o pomoc do swego bdstwa opiekunczego, Apollo, lecz z wojskiem zobaczyt péznym popotu-
dniem na niebie swietlany znak krzyza na stoncu i wypisane obok stowa w tym, znaku zwyciezysz. W nocy
za$ ukazal mu si¢ Chrystus z Krzyzem 1 polecit przyja¢ ten znak jako obrong i pomoc w walce. Obaj pisa-
rze zgodnie podaja, ze cesarz umiescit monogram Chrystusa (greckie litery chi-ro) na sztandarach i przy-
pisal Bozej pomocy swe zwycigstwo (28.10.312 r.) nad przewazajacymi wojskami Maksencjusza przy
moscie mulwijskim, wiodacym do Rzymu. O ile szczegoly opisu wizji moga budzi¢ dyskusje, to me
mozna watpi¢, ze cesarz od tego wydarzenia, za swego Boga opiekunczego uznawat Chrystusa, ktdrego
monogram zaczal wkrotce nosic¢ na hetmie.

Uznanie przez Konstantyna Boga chrzescijan za sprawcg zwycigstwa nie obce byto poganom. W Trewi-
rze poganski autor ogtosit panegiryk z okazji zwycigstwa, przypisujac je Bogu, ktérego jednak po imieniu
nie nazwal. W opisie za$ triumfalnego wjazdu Konstantyna do Rzymu nie méwi o jego przybyciu na Ka-
pitel ani o ztozeniu tam Jupiterowi ofiary, jak nakazywala tradycja. Wiedziano wigc, ze cesarz zaniechat
tej tradycji, bo sukces przypisywat nie Jupiterowi, ale innemu Bogu. Senat rzymski, zloZzony z pogan,
uchwalit dla Konstantyna tuk triumfalny za zwycigstwo. Ukonczono go w 315 r., umieszczajac na plasko-
rzezbie posta¢ Konstantyna wprawdzie z atrybutami bostwa stonca, bo poganie nadal widzieli w nim bo-
stwo opiekuncze cesarza i panstwa, ale w napisie nie podano imienia tego bdstwa, tylko ogdlnie stwier-
dzono, ze zwycigstwo zostalo odniesione z boskiego natchnienia (instinctu divino). Na Forum Romanum
powstal kamienny pomnik cesarza z sztandarem, na drzewcu ktérego byt chrzescijanski krzyz. Na pole-
cenie cesarza -umieszczono napis: Przez ten zbawczy znak, prawdziwy dowaod sity, uratowatem i wyzwo-
lilem wasze miasto z jarzma tyrana i wraz z wolnosciq przywrocitem senatowi i ludowi rzymskiemu daw-
nq godnosc i blask.

Przed edyktem mediolanskim

Zanim wydano edykt mediolanski, Konstantyn spetniat juz akty na korzy$¢ chrzescijan. Miat wtedy bi-
skupa Hozjusza z Kordoby za doradcg¢ w sprawach ko$cielnych. W 312 r. napisat do Maksymina Daji, by
zaniechat przesladowania, a do Anullinusza, prefekta Afryki, by zwrocit chrzescijanom zagarnigta wia-
snos¢ koscielna. Co wigceej, przekazat kartaginskiemu biskupowi Cecylianowi duza sumg pienigdzy, za-
znaczajac w osobistym liscie do niego, ze jest to dar dla kaptanow prawowitego i wielce swietego kultu
katolickiego. W osobnym pi$mie zwolnit nadto kler kartaginski od stuzb publicznych, aby mogt w petni
oddawa¢ si¢ sprawowaniu kultu. Na uwage zashuguje podana przez cesarza motywacja tych poczynan:
upadek czci Boga wprowadza panstwo w niebezpieczenstwa, natomiast jej rozwdj przynosi mu szczescie
1 pomy$Inos¢.
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Edykt mediolanski

Opublikowany dla Wschodu (15.06.313 r.) przez Licyniusza, byl wynikiem spotkania w lutym obu augu-
stow w Mediolanie, gdzie §wigtowano malzenstwo Konstancji z Licyniuszem 1 obradowano nad nowa
sytuacja w cesarstwie. W sprawach religijnych postanowiono rozszerzy¢ edykt z 311 r. Augustowie za-
znaczyli teraz w nowym edykcie, ze wszyscy ludzie w cesarstwie, takze chrzescijanie, maja posiadaé
wolno$¢ religijna 1 moga wyznawac t¢ religig, ktora najlepiej im odpowiada. Cesarze widza w tym gwa-
rancj¢ dalszej zyczliwosci ze strony Najwyzszego Bostwa. Nastgpnie podali w swoim edykcie postano-
wienia dotyczace chrzesdcijan, o wiele szczegotowsze, niz w edykcie Galeriusza. Zarzadzili wigc bezptat-
ny zwrot §wiatyn i cmentarzy, oboj¢tnie czy przejelo je panstwo, czy osoby prywatne. Wiasno$¢ miata
by¢ przekazana Kosciolom lokalnym. Posrednio wigc uznano przez to ich zdolno$¢ prawna do posiadania
wlasnos$ci. Na koncu edyktu wyrazono przekonanie, ze przez takie potraktowanie religii chrzescijanskiej,
uzyska si¢ Boza taskawos¢, ktorej cesarze doswiadczali dotad w wielu sprawach.

Znaczenie edyktu mediolanskiego polegato na uznaniu prawnego istnienia chrzescijanstwa i wlaczeniu go
do religii, objetych tolerancja w cesarstwie. Podpisali go obaj agustowie, Licyniusz, ktory trzymat si¢
tego uktadu w kwestii religijnej, oraz Konstantyn, ktory starat si¢ da¢ Kosciotowi wigcej niz byto w
edykcie.

Pierwsze przywileje

Wyjscie Konstantyna poza edykt wida¢ wyraznie juz przed rokiem 324 w ustawodawstwie, do ktoérego
dopuscil wplyw idei chrzescijanskich. Zakazal bowiem (315) skazanych na cigzkie roboty lub do igrzysk
pigtnowa¢ wypalonym znakiem na twarzy, a jako uzasadnienie podal, Ze nie mozna szpeci¢ oblicza,
stworzonego na wzor niebianskiej Pieknosci. W tym stwierdzeniu stusznie chyba dopatrujemy sig chrze-
Scijanskiego argumentu biblijnego. Na monety wprowadzil takze w r. 315 monogram Chrystusa, cho¢
symbole poganskie znikngly z nich dopiero w 323 r. Biskupom dozwolit dokonywaé prawnie uznanego
wyzwalania niewolnikow i sadzenia spraw spornych, jezeli obie strony do nich si¢ zwracaty. Zaznaczyt
przy tym, Ze co rozstrzygnie si¢ wedlug prawa chrzescijanskiego, ma moc wobec prawa panstwowego.
Koscioty lokalne upowaznit do przyjmowania zapisow testamentarnych, czego nie otrzymaty gminy zy-
dowskie i1 schizmatyckie. W korespondencji z biskupami w sprawie donatyzmu nazywa ich najdrozszymi
bracmi 1 prosi o modlitwe, by przez to okazal mi sie nasz Zbawiciel zawsze milosierny. Chrzescijaninowi
powierzyt w 323 r. konsulat, jeden z najwyzszych urzedow panstwowych. Wczesniej, w 321 r., nakazal w
niedzielg, w tym czcigodnym dniu, odpoczynek 1 wolno$¢ od stuzbowych zaje¢ w rzemiosle i sadownic-
twie. Zwalniajac ludzi niezonatych i bezdzietnych od $wiadczen na rzecz panstwa, przystuzyt si¢ rozwo-
jowi ruchu chrzescijanskich ascetow.

Wzial w obrong chrzescijanskich konwertytow z zydostwa i1 zaznaczyt przy tej okazji, ze tylko religia
katolicka jest prawdziwym oddawaniem czci Bogu. Na kazdego za$, kto zmuszalby chrzescijanina do
udzialu w poganskim kulcie, natozyt w prawie z 323 r. karg chlosty lub wysoka grzywne, uzywajac w
nim po raz pierwszy okreslenia przesad (superstitio) na religi¢ poganska. We wczesniejszych zarzadze-
niach (319 1 320), ograniczyl zakres dzialania religii poganskiej, przez zakaz uprawiania prywatnie
wrdzb, pod sankcjami karnymi. Publiczne wyrocznie jeszcze pozostawiono, bo byly pod kontrola pan-
stwa, prywatne usunigto, gdyz stuzyty propagandzie poganstwa.

Konstantyn po 324 r. zwigkszy przywileje dla chrzescijanstwa, ale jego dziatalno$¢ juz w latach 312-324
rysuje wyrazny obraz cesarza, ktory 1 stal pod wptywem chrze$cijanstwa, 2 troszczyt si¢ o rozwdj chrze-
Scijanskiego kultu, 3 staral si¢ wlaczy¢ w strukture panstwa moralne i religijne wartosci chrzescijanstwa.
Przyrzeczona za$ w edykcie mediolanskim tolerancj¢ zachowat wobec religii poganskich.

Rozprawa z Licyniuszem

We wschodniej czg$ci cesarstwa august Licyniusz zasadniczo stosowal tolerancje¢ edyktu mediolanskiego
wobec chrzedcijan. Potrzebne mu to byto do umocnienia wtadzy, gdy w 313 r. pokonat pod Adrianopo-
lem Maksymina Daj¢. Konflikty wszakze Licyniusza z Konstantynem od 316 r. na tle dazen tego drugie-
go do jednowladztwa, pogorszyty na Wschodzie potozenie chrzescijan, ktdrzy na wies¢ o korzystnej sy-
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tuacji Kosciota na Zachodzie, pod wtadza Konstantyna Wielkiego, darzyli go sympatia i poparciem jego
polityki.

Licyniusz nie odwotujac edyktu mediolanskiego, biurokratycznie ograniczat wolno$¢ chrzescijanstwa, m.
in. zakazujac ich nabozenstw wewnatrz miast, nie pozwalajac na odbywanie synodéw, poblazajac suro-
wosci urzednikow wobec chrzescijan, ktorzy w Poncie zamkneli czg$¢ koscioldw, a czg¢s¢ zniszezyli. De-
cydujaca walka Konstantyna z Licyniuszem (324) nabrala przez to charakteru wojny religijnej, cho¢ byta
prowadzona wytacznie dla celéw politycznych. Licyniusz jako poganin radzit si¢ dawnych wyroczni 1
ztozyt ofiary swoim bdstwom, Konstantyn za$ tego nie uczynit, a swoim legionom dat sztandary (laba-
rum) z chrze$cijanskimi znakami. Gdy wygrat bitwy, pod Adrianopolem w czerwcu i pod Chrysopolis we
wrzesniu 324 r., a Licyniusz musiat zda¢ si¢ na jego taske, chrzescijanie na Wschodzie przyjeli zwycig-
stwo z entuzjazmem. Konstantyn tez spekit ich oczekiwania. W pierwszym edykcie dla wschodnich
prowincji nakazat da¢ im pelna restytucje wszystkiego, co utracili podczas przesladowan. W drugim
edykcie zapewnil pogan o tolerancji ich religii, ale zaznaczyt swoja wdzigcznos¢ wobec Boga chrzescijan
za Zwycigstwo 1 za wybranie go do pelnienia ludziom dobra.

Przyczyny zwycigstwa chrzescijanstwa

Zwycigstwo Kosciota za Konstantyna Wielkiego stanowi stale jeszcze dyskutowany problem, co do jego
przyczyn. Chrzescijanstwo, religia mniejszosci obywateli cesarstwa, krwawo przesladowane, stato si¢ w
ciagu kilkunastu lat religia uprzywilejowana. Odniosto niebywaly sukces nad poganstwem. W usitowa-
niach rozwiazania tego problemu, teoria dekadencji widzi przyczyn¢ w rozktadzie kultury poganskie;j.
Teoria rewolucji podkresla, Zze bylo to zwycigstwo schrystianizowanej klasy proletariackiej nad pogan-
skimi wyzszymi warstwami spolecznymi, ktére nieudolnie rzadzity cesarstwem rzymskim w III wieku.
Teoria polityki widzi przyczyne zwycigstwa KosSciota wylacznie w popieraniu go przez cesarza Kon-
stantyna Wielkiego. Niewatpliwie dziataty przyczyny ztozone, ale nie mozna myli¢ przyczyny i skutku.
Konstantyn Wielki dostrzegl moc chrzescijanstwa, zanim udzielit mu poparcia i przywilejéw. Galeriusz
przesladujac Kosciot, nabyt $wiadomosci, ze nie podota chrzescijanstwu; Wobec tego trzeba uznac, ze
decydujace o sukcesie przyczyny tkwily wewnatrz Kosciola, przede wszystkim w duchowych warto-
Sciach ktore ofiarowal hellenskiemu §wiatu, religijnie niespokojnemu i poszukujacemu, oraz w wysokim
poziomie moralnym wigkszos$ci chrzescijan, ktdérzy nawet wobec przesladowcow nie zywili zemsty ani
pragnienia odwetu. Swiety Augustyn, gdy pézniej w Wyznaniach podawat przyczyne swego przejscia z
poganstwa do chrzesécijanstwa, wskazat na naukg o Wceielonym Bogu. Niewatpliwie Jezus Chrystus i Jego
Ewangelia, przez swe wewngtrzne warto$ci, odrebnos¢ 1 absolutng nowo$¢ zdystansowaly wszystkie inne
prady religijne tego okresu, sa wigc zrodtem wszystkich faktorow, ktore przyniosty chrzescijanstwu wal-
ne zwycigstwo nad poganstwem.

Nastepstwo tzw. przelomu konstantynskiego

Zagadnienie to jest kolejnym dyskusyjnym problemem historykow-W ocenie skutkéw tego przetomu
wystepuja rdéznice, zaleznie od §wiatopogladu i pojmowania Kosciota.

Jedni dostrzegaja jako zasadniczy skutek zwiazanie si¢ Kosciota z panstwem tak dalece, ze mowi sig o
Kosciele na stuzbie cesarzy i si¢ go obwinia, ze przez milczenie na taka niewolg sam przyczynit si¢ do
zacie$nienia swych mozliwosci w petnieniu Bozego postannictwa, a nawet odszedt od idealu Ewangelii.
Jest to ocena zbyt kraficowa. Konstantyn nie uprawiat jeszcze cezarbpapizmu. Scista bowiem wigz Ko-
Sciota z panstwem byla czym$ naturalnym w pojeciu cesarza i chrzescijan, ktorzy nawet poganska wiadze
panstwowa uwazali, wedlug Pawtowego okreslenia, za danq od Boga, tym bardziej za$ widzieli w Kon-
stantynie, wedlug Starego Testamentu, typ biblijnego krola, dzwigajacego odpowiedzialnos¢ za prawdzi-
wa cze$¢ Boga u podlegtych mu ludéow. Nie mys$lano wowecezas, jakie ujemne skutki zrodza si¢ z tego
zwiazku panstwa 1 Kosciota.

Inni historycy widza negatywne, ale tez pozytywne nastgpstwa. Z pozytywnych wymienia si¢ jako naj-
wazniejsze: 1 nieograniczona mozliwos¢ misyjnej dziatalno$ci Kosciota w cesarstwie, 2 swobodg w bu-
dowie kosciotéw, w ktérych mogta si¢ rozwijaé liturgia i nauczanie, 3 przejScie od niepotrzebnej juz

Epoka starozytnosci 30 - 692 77



Historia Kosciota Katolickiego — tom 1

apologii do teologii 1 znakomity jej rozwo6j w IV 1 V wieku, 4 skuteczna chrystianizacj¢ $wieckiej kultury
1 publicznego zycia. Z negatywnych skutkéw uznaje si¢ za najgrozniejsze dla Kosciota: 1 zanik natural-
nej selekcji chrzescijan, ktora dawaly przesladowania, a nawet Swiadomos$¢ ich zagrozenia oraz spowo-
dowane tym starania niektorych pogan o przyjecie do Kos$ciota ze wzgledu na korzysci spoteczne i zawo-
dowe, 2 uzyskiwanie przez biskupow task cesarskich i pomocy materialnej, a przez to uzaleznienie si¢
niektorych z nich od kierunkéw dziatania dworu cesarskiego, 3 tendencje urzednikéw cesarskich, a
zwlaszcza nastegpcoOw Konstantyna, by funkcj¢ cesarza jako poganskiego najwyzszego kaptana (pontifex
maximus) przenies¢ na ptaszczyzng koscielna. Gorzkie doswiadczenia Kosciota za nastgpnego zaraz cesa-
rza Konstancjusza daty dopiero pelne rozeznanie, jak niezmiernie trudne byto urzeczywistnianie zdro-
wych i owocnych dla obu stron stosunkow migdzy Kos$ciotem i panstwem za panowania chrze$cijanskich
wiadcow.

Rozdzial 18
OWOCE PRZESLADOWANIA

Tolerancja i restytucja wedtug edyktu mediolanskiego usungty skutki prawne i czgSciowo materialne dio-
klecjanowego przesladowania. Nie udato si¢ wszakze naprawi¢ wszystkich negatywnych nastepstw, z
ktérych najbardziej dokuczliwym dla Kos$ciota i najdtuzej trwajacym byt donatyzm.

W okresie przesladowania zajasniato meczenstwo i odwaga wielu chrzes$cijan. Trwalym owocem byto nie
tylko to, o czym moéwil juz Tertulian, ze krew meczennikow jest nasieniem chrzescijan, ale rozwijajacy
si¢ kult mgczennikow 1 wyznawcow. Katakumby, miejsca nabozenstw w czasie przes§ladowan i miejsca
grobow meczennikow 1 wyznawcow, staly si¢ na dlugo miejscami kultu i symbolem chrzescijanskiego
bohaterstwa oraz §wiadectwem sztuki sakralne;.

Donatyzm - ruch religijny i spoleczny

Nazwany od swego drugiego, bardzo ruchliwego przywddcy, schizmatyckiego biskupa Donata, ruch ten
wyrdst z dwoéch trudnych woéwcezas do rozwiazania probleméw: 1 jak traktowaé tych, ktorzy wedtug
edyktu Dioklecjana wydali $wigte ksiggi chrzescijanskie (zdrajcy, traditores) 2 czy wazny jest sakrament,
udzielony przez zdrajcq. Ten drugi problem istnial w Srodowiskach chrzescijanskich, ktore - jak Kartagi-
na - w sporze o chrzest heretykow nie przyjely rzymskiego nauczania, ze obiektywna waznos$¢ sakra-
mentu nie jest zalezna od stanu taski u szafarza.

W Kartaginie wiasnie powstat donatyzm, cho¢ problem postgpowania ze zdrajcami istniat tez w Egipcie
od 306 r. W Kosciele afrykanskim wytworzyly si¢ dwie okoliczno$ci sprzyjajace jego powstaniu: roz-
dwojenie w Kosciele lokalnym kartaginskim z powodu wyboru nowego biskupa po $mierci Mensuriusza
(312) 1 przesadny kult wyznawcow. Gdy wybrano na biskupa dotychczasowego diakona Cecyliana, ktory
zganit wptywowa chrzescijankg Lucylle za zabobonna wprost cze$¢ dla mgczennikéw 1 wyznawcow,
niezadowoleni z wyboru wysungli zarzut niewaznosci jego $wigcen, bo jednym z trzech konsekratoréw
byt biskup Feliks z Aptungi, o ktorym méwiono w Kartaginie, ze podczas przesladowania stat si¢ zdraj-
ca, wydajac poganom $wigte ksiggi. Sprawe przedstawiono synodowi biskupéw numidyjskich pod prze-
wodnictwem Sekundusa z Tigisis, na ktorym ztozono Cecyliana z urzedu. Dwie przyczyny kryly si¢ za
tym orzeczeniem: znane juz od 305 r. (synod w Cirta) surowe ustosunkowanie si¢ episkopatu numidyj-
skiego do biskupdw, chwiejnych podczas przesladowania, i jego rywalizacja z Kartagina. Opozycja prze-
ciw Cecylianowi doprowadzita teraz do wyboru biskupa Majorinusa, a po jego wczesnej $mierci (313) -
biskupa Donata, powolanego do Kartaginy z jego pierwszej stolicy biskupiej w Casa Nigra. Donat (313-
355) nadat kartaginskiej opozycji $cista organizacjg, zyskat wielu zwolennikéw poza Kartaging 1 sprecy-
zowal teologiczne poglady swego schizmatyckiego Ko$ciota.

Cecylianie, nie uznajac orzeczenia biskupéw numidyjskich, odwotali si¢ do cesarza Konstantyna, ktory
od 312 r. stal si¢ wtadca Afryki. Cesarz nie wnikat w teologiczna tres¢ sporu, ale widziat w rozdwojeniu
kartaginskim niebezpieczne rozbijanie jednosci chrzescijanstwa. Kiedy wigc donaty$ci w kwietniu 313 r.
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takze zwrocili si¢ do niego 1 prosili o s¢dziow z Galii w ich sporze z cecylianami, cesarz zadecydowat, ze
sprawg rozpatrzy biskup rzymski Milicjades i trzech biskupdéw galijskich, z Arles, Autun i Kolonii. Sad
miat si¢ odby¢ w Rrzymie, Milicjades zawezwat wigc na synod takze 15 biskupow italskich. Na tym sy-
nodzie (15.02.314 r.) biskupi galijscy i italscy oglosili winnym Donata, a Cecyliana uznali za prawowite-
go biskupa kartaginskiego. Na zarzut donatystow, ze rzymski sad nie dopehit wszystkich wymagan for-
malnych, cesarz zlecil ponowne rozpatrzenie sporu synodowi w Arles, odprawionemu (1.07.314 r.) z
udziatem wielu biskupow, ktorzy mogli przyby¢, majac do dyspozycji poczte cesarska.

W pi$mie zapraszajacym biskupoéw na synod, Konstantyn wytozyl swoje poglady na Kosciol, nazywajac
siebie czcicielem Boga, co rozumie si¢ jako synonim chrzescijanina, cho¢ cesarz nie przyjat jeszcze
chrztu.

Orzeczenie synodu w Arles nie zadowolito obu stron, ani cesarza, ktory zabronil delegacji donatystow
powrotu do Afryki, a na miejsce Cecyliana probowal wprowadzi¢ nowego biskupa. Gdy to si¢ nie powio-
dto, zapowiedziat osobiste przybycie do Afryki, zeby wszystkich ludzi doprowadzi¢ do prawdziwej religii
i godnej czci wszechmocnego Boga. Wyjazd cesarza do Afryki nie doszedt do skutku, rozpatrywal wigc
spor w Mediolanie (10.11.316 r.). Opowiedziat si¢ wtedy po stronie Cecyliana, a na wiosng 317 r. oglosit
surowe prawa przeciw donatystom, jednak byto juz za pézno, gdyz ruch donatystow wczesniej ulegt ra-
dykalizacji i zyskat wielu zwolennikéw zwtaszcza w Numidii. Dwa czynniki mialy na to wptyw: 1. reli-
gijny radykalizm chrzescijan z nizszych warstw spolecznych, domagajacych si¢ Ko$ciota swigtych, od-
rzucali wigc nie tylko zdrajcow, ale i tych, ktoérzy mieli z nimi taczno$¢, 2. radykalizm spoteczny i poli-
tyczny ludnosci autochtonicznej, mato zromanizowanej, ktéra w donatyzmie widziala opor przeciwko
urzednikom cesarskim i warstwom wyzszym, lojalnym wobec rzymskiej wladzy.

Nie pomogla tolerancja, przyznana donatystom w 321 r. przez Konstantyna z racji politycznych, by
wzmocni¢ si¢ przeciw Licyniuszowi. Katolicy nie mogli pogodzi¢ si¢ z donatystami z racji teologicz-
nych, napigcie wigc trwato, a nastepni cesarze stosowali zmienna polityke wobec tego ruchu. Konstan-
cjusz podjat (347) przesladowanie donatystow, Julian (361-362) ich faworyzowal, Gracjan zabierat im
ko$cioty 1 zakazal nabozenstw, cesarz Honoriusz na poczatku V wieku az pigciokrotnie zmieniat swoj
stosunek do nich.

Rewolucyjnego charakteru nabrat ruch donatystow juz w 317 r., gdy prefekt Ursacjusz sila odebrat im
trzy ko$cioty w Kartaginie. Najzagorzalsi asceci z ich krggu, nazywajac si¢ agonistami, czyli zotnierzami
Chrystusa, nie tylko bronili swych §wiatyn, ale wegdrowali od miejscowosci do miejscowosci 1 podniecali
opor przeciw Kosciotowi katolickiemu i wladzy cesarskiej. A ze policja cesarska ich $cigata, nie zawsze
mogli jawnie wkroczy¢ do danej miejscowosci, krazyli wigc potajemnie koto niej, stad zwano ich takze
krazacymi wokoto (circumcelliones). Swoj radykalizm spoleczny wyrazali w rézny sposob, m. in. gdy
spotykali bogacza w powozie, za ktérym biegl niewolnik, zmuszali tego drugiego, by zajal miejsce pana,
jego za$, by biegl za zaprzegiem. Aureola megczennikow otaczala agonistow, ktérzy tez w pragnieniu me-
czenstwa za swoja wiarg rzucali si¢ nieraz w przepas¢, gdy ich $cigano, albo wpadali nawet do kosciolow
katolickich podczas nabozenstw, by ponie$¢ §mier¢ na miejscu.

Donatysci przyciagneli do siebie tylu zwolennikdéw, ze mogli stworzy¢ w Afryce prawie taka sama liczbe
swoich Kosciotéw lokalnych, ile miat Kosciot katolicki. Na synodzie kartaginskim w 336 r. byto 270 ich
biskupow.

Obie strony postugiwaty si¢ pismami polemicznymi. Donatysci utrzymywali, ze jedynie oni sa niepoka-
lanym Kosciolem meczennikow 1 ze Kosciol prawdziwy to nie ten, ktory przesladuje, ale ten, ktory cierpi
przesladowania.

Stosunek wiladzy panstwowej do koscielnej ujmowali w lapidarne pytanie: co ma cesarz do Kosciota?!
Pragneli wykazac¢ swoja apostolska sukcesje, usitowali wigc zatozy¢ wlasne biskupstwo w Rzymie. Gto-
szac, ze wazno$¢ udzielonych sakramentdéw zalezy od $wigcen szafarza, odrzucali sakramenty sprawowa-
ne, przez katolikow, stosowali tez czegsto powtdrny chrzest tych, ktorzy od katolikow przychodzili do
nich.
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Na ostabienie schizmatyckiego Kosciota donatystéw 1 ich ruchu wptynety mniej rygory wiladzy cesar-
skiej, a wigcej pisma teologdw katolickich i podjete obopolne dysputy oraz rozbicie donatystow przy
koncu IV wieku na radykalnych i umiarkowanych.

Biskup katolicki Opat z Milowy (365-385) i Augustyn (394-420) zashuzyli si¢ najbardziej swoimi dzie-
fami 1 dysputami do pokonania, a czg¢§ciowo pozyskania donatystoéw. Wypracowali tez formute, ze Ko-
§ciol jest jeden, Swiety, i zasade, ze sakramenty dzialaja niezaleznie od moralnej wartoéci ich szafarza (ex
opere operato).

Z licznych synodow afrykanskich, zajmujacych si¢ donatyzmem na przelomie IV i V wieku, najwigksze
znaczenie miat synod kartaginski (411) z udziatem 279 biskupéw donatystow i 386 biskupow katolickich.
Dysputa wypadia na korzy$¢ Kosciota katolickiego, jej wynik uznat cesarz Honoriusz, ktory wystapit
nastepnie przeciwko opornym donatystom. Cesarz Walentynian III i Teodozjusz II zabronili im (428)
zebran pod kara $mierci. Sytuacj¢ zmienil najazd arianskich Wandaléw na Afryke (429), wskutek czego
przesladowaniu ulegli i donatysci i katolicy. Catkowity kres donatyzmowi potozyto jednak dopiero opa-
nowanie Afryki przez mahometanskich Arabow w VII wieku.

Katakumby

Ich istnienie taczy si¢ z wielkimi przesladowaniami Decjusza, Waleriana i Dioklecjana, a zaczglo sig
wczesniej, w potowie II wieku, kiedy powstaly w Rzymie cmentarze podziemne. Nazwa wytworzyla si¢
przypadkowo od greckiego zwrotu kata kumben (obok dotu). Najczesciej méwi sig o katakumbach rzym-
skich, ale istnialy w niematej liczbie takZze poza stolica cesarstwa. W Rzymie ich powstanie ufatwiaty
grube podktady tufu, w ktorym mozna byto tworzy¢ podziemne galerie. Ich $ciany miaty zwykle ok. 2 m
wysokosci, a szeroko$¢ wynosita 80-90 cm. Miejscem chowania zmartych byly z reguty $ciany galerii,
gdzie powstawaty groby w linii pionowej, jeden nad drugim. W ten sposob tworzono 4 lub 5 rzedow,
wyjatkowo az jedenascie. Groby miaty najcze$ciej ksztatt prostokata i byly zamknigte marmurowymi
ptytami lub ceglami, czy tez dachéwkami. Umozliwiato to wykuwanie lub malowanie napisow, cyfr i
symboli.

Katakumby powstaty najpierw na prywatnych dziatkach roli, darowanej p6zniej wspdlnocie chrzescijan-
skiej. Kosciot lokalny w III wieku czyni starania o tworzenie nowych cmentarzy, bedacych od poczatku
jego wiasnoscia. Katakumbom dawano nazwy osob, poczatkowo prawdopodobnie fundatorow (Pryscylla,
Domitylla), pdzniej, od IV wieku, imion $wigtych (Agnieszki, Pankracego). Stosowano tez nazwy topo-
graficzne, gléwnie drog, przy ktorych cmentarze si¢ znajdowatly, jak cmentarz przy via Nomentana.
Cmentarze podziemne, do ktorych odnosi si¢ nazwa katakumby, mialy swoj odpowiednik w cmentarzach
naziemnych na tym samym terytorium. Z wielkich cmentarzy-katakumb, powstalych w pierwszych dzie-
sigtkach lat II wieku wymienia si¢: 1. katakumby Domitylli przy via Ardeatina, ktorych galerie wynosza
12 km dhlugosci i w ktorych wyrazniej niz w innych dostrzega si¢ fazy rozwojowe chrzescijanskich
cmentarzy, 2. katakumby Pryscylli przy via Salaria, charakterystyczne drugim poziomem podziemnego
cmentarza, ktérego wykucie wskazuje na dojrzata technike i wielkie umiejetnosci fossorow, tworcow
prawdziwej architektury cmentarnej, 3. katakumby Kaliksta przy via Appia, uwazane za pierwszy cmen-
tarz rzymskiej wspolnoty chrzescijanskiej, w ktorych pochowano kilku biskupéw Rzymu, 4. katakumby
Pretekstata przy tej samej drodze, ktore w swoich obecnych wymiarach wydaja si¢ by¢ potaczeniem roz-
nych osrodkéw cmentarnych, poczatkowo niezaleznych.

W katakumbach gromadzono si¢ najpierw tylko na ceremoni¢ pochowania zmartego i na pokrzepienie
(refrigerium). Ta rytualna uczta, znana u pogan, zachowata takze u chrzescijan charakter fizycznego po-
krzepienia, ale stala si¢ agapq, na ktdéra zapraszano takze biednych, wdowy 1 sieroty. Pokrzepieniu dla
zmartego nadali chrze$cijanie charakter nadprzyrodzony - wsparcie duszy przez Eucharystig, modlitwy i
uczynki mito$ci blizniego. Gromadzono si¢ w smutnym dniu pogrzebu i z reguty w rocznicg¢ $mierci, z
czasem akcentujac silnie, ze dzien zgonu jest dniem narodzin (dies natalis) dla nieba, powinien wigc by¢
napetniony rados$cia.
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Kult me¢czennikow

Zapoczatkowany juz w potowie II wieku, jest emanacja powszechnie stosowanego kultu zmartych. Jego
teologiczng podstawe stanowita pierwotna nauka Kosciota o Chrystusie Posredniku oraz o wspolnocie
chrzescijan 1 potrzebie wzajemnego si¢ wspierania. Mgczennik, dla zastug uzyskanych ofiara z zycia,
staje si¢ posrednikiem migdzy Bogiem i zyjacymi chrzes$cijanami, dla ktorych tez jest przewodnikiem na
drodze zycia. W mgczenstwie widzial Koscidt walor odkupienczy, bo mgczennik nie szukat w nim wy-
facznie swego zbawienia, ale 1 braci, jak zauwazyt Klemens Aleksandryjski. Dla pogan stanowito mg-
czenstwo czesto dowod prawdy chrzescijanstwa, natomiast Kosciot podkreslat dowod na obecnos¢ w nim
Ducha Swigtego, ktory sprawia dzieta przechodzace sity ludzkie i pozwala stabym istotom przezwycigzy¢
smier¢. Cze$¢ meczennikéw miala charakter oficjalnego kultu w Kosciele, przyjmuje si¢ wige, zZe istniata
procedura formalnego uznania za mgczennika. Jego imi¢ wpisywano do listy, zwanej martyrologrium, by
nie zapomnie¢ o uroczysto$ciach rocznicowych. Notowano rowniez miejsce, na ktérym znajdowat si¢
grob. Oficjalny kult wyrazano w trosce o grob meczennika i w sprawowaniu liturgii ku jego czci.

Grob meczennika wyrdzniano zewngtrznie od innych. Czgsto budowano pomnik nad nim, sktadano obok
niego dary, $wiece, kwiaty, wonne olejki. Przedmioty potozone na grobie nabieraly same znaczenia reli-
kwii, zwlaszcza gdy w Rzymie przez dlugi czas nie uzyczano relikwii z czastek ciala mgczennika. Na
Wschodzie natomiast, juz od czaséw cesarza Gallusa (251-253), stosowano przenoszenie, relikwii ciala.
Pierwszym znanym z tego okresu bylo przeniesienie relikwii ciala mgczennika $wigtego Babylasa do
ko$ciota na przedmiesciu Antiochii. Relikwie meczennika ceniono i strzezono jak najkosztowniejsze
przedmioty. Dopoki dokonywano pochéwkéw w katakumbach, chrzescijanie zabiegali o uzyskanie miej-
sca dla siebie jak najblizej grobu megczennika.

Rocznica $mierci mgczennika (jego dzien narodzin dla nieba) byta obchodzona przez Kosciot lokalny,
ktory dokonat pochéwku. Spiewano psalmy, odmawiano modlitwy, sprawowano Eucharystie i urzadzano
agapy. Pobozno$¢ taka wywotywala sprzeciw pogan, ktorzy nieraz odmawiali wydania szczatkow me-
czennika, a nawet palili je i popiot rozrzucali. Niewatpliwie byto o wiele wigcej mgczennikéw niz za-
chowane w Kos$ciele wspomnienia rocznicowe. Martyrologia nie podaja pelnego wykazu megczennikow.
Od IV wieku powstaja juz koscioty nad grobami szczegodlnie czczonych meczennikow. Jezeli grob znaj-
dowat si¢ w katakumbach, poszerzano je i upigkszano dla celéw kultu, a poézniej ze wzgledu na licznych
pielgrzymow, ktorzy przybywali si¢ modli¢ i czerpa¢ wzor z zycia m¢czennikow.
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Czwarty okres

1758 - 1850
WSTRZASY REWOLUCYJNE

Zostaly zapoczatkowane przez nieSwiadome tego dwory burbonskie, gdy wypedzily sila jezuitow z
swych krajow. Wstrzasnely w pierwszym rzedzie papiestwem, ktore z wielkim trudem pokonywato wro-
gie idee 1 systemy, jak absolutyzm katolickich monarchéw, febronianizm i jozefinizm.

Wydarzenia w Europie, zwlaszcza od wybuchu Wielkiej Rewolucji Francuskiej (1789), wywarty decy-
dujacy wptyw na zycie Kosciota Powszechnego 1 ograniczyty jego misyjne dziatanie.

Francja, dotknigta schizma, powrocita do jednosci z Kosciotem Powszechnym za Napoleona, ktory majac
hegemonig polityczna w Europie, narzucal innym krajom swoja polityke koscielna.

Legalizm w ujeciu Kongresu Wiedenskiego i restauracja ustroju monarchicznego pozornie stuzyly Ko-
sciotowi, faktycznie spowodowaty niekorzystny sojusz ottarza z tronem, tak silnie atakowany przez libe-
ratow.

Liberalizm 1 ultramontanizm byty najsilniejszymi nurtami zycia politycznego i1 koscielnego, ktore po-
wstaly w tym okresie. Przed jednym i drugim bronity si¢ panstwa, ktére dokonaty rozbioru Polski, Polacy
wigc cierpieli narodowo 1 religijnie w Rosji 1 Prusach.

W krajach Ameryki Péinocnej katolicyzm szybko sig rozwijal, natomiast wstrzasow doznawatl w krajach
latynoamerykanskich, ktore odrzucajac wtadze europejskich panstw kolonialnych, najczgsciej oddawaty
ja w rece liberatow i ulegaty szczeg6lnym wptywom masonerii.

W europejskich krajach protestanckich katolicy nadal stanowili diaspore, ale stopniowo zyskali prawa
polityczne.

Silny charakter wyznaniowy prawostawnego imperium rosyjskiego i religijny islamskiego imperium
otamanskiego nie pozwolit w nich na zmiang trudnej sytuacji katolikow i unitdw, wbrew staraniom Stoli-
cy Apostolskie;j.

Misje, po dtugim upadku, ozywity si¢ dzigki staraniom Grzegorza XVI i weszty na drogg rozwoju. Pro-
blemem dla nich byta kolonialna polityka panstw europejskich.

Katolickie zycie umystowe i religijne, po kazdorazowych wstrzasach rewolucyjnych odnawiane, wigcej
toczyto si¢ w okopach walki z wrogimi ideami, jak racjonalizm, liberalizm, materializm, mniej za$ roz-
kwitalo w formach, ktoére zbyt wolno starano si¢ dostosowa¢ do nowych warunkoéw dziatalnosci Kos$ciota.

Rozdzial 19
CHRZESCIJANSCY WEADCY

Dtuga byta droga Konstantyna Wielkiego od widzenia w 312 r. do. chrztu dopiero przy koficu zycia, w
337 r., a jednak nie kto inny, tylko on sprawil, ze wladza cesarska stata si¢ chrzescijanska. Wszyscy jego
nastepcy byli wychowani w chrzescijanstwie 1 przyjeli wezesniej lub pozniej chrzest, uwazali si¢ rowniez
- poza Julianem Apostata - za gorliwych chrzescijan. Polityczne cele zroznicowaty wszakze ich stosunek
do Kosciota i spowodowaty odej$cie od wzorca Konstantyna Wielkiego. Nadal popierali oni misyjna
dziatalnos¢, ale nie cofali si¢ przed stosowaniem nacisku w nawracaniu pogan. Pomagali odbywac¢ sobory
1 synody, lecz usitowali wyciszy¢ dekretami spory teologiczne. Stosowany nacisk odczuwali dokuczliwie
poganie, kiedy indziej biskupi i teologowie, czasem takze jeden i drugi Kosciot lokalny. Ogot chrzescijan
cieszyt si¢ wszakze prawna wolno$cia swej religii i swobodnie ksztattowatl pobozno$¢, kult i kulturg.
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Religijnos¢ Konstantyna

Przychylno$¢ cesarza do chrze$cijanstwa ujawniata si¢ w jego dziatalnosci panstwowe;j 1 religijnej, zasta-
nawia jednak, czy w osobistym zyciu byt chrze$cijaninem. Zarzuca mu si¢ okrutne postgpowanie z Licy-
niuszem, a zwlaszcza z synem Kryspusem i1 zong Fausta, ktorych kazat straci¢ w 326 r. Usprawiedliwia-
jace go relacje zrodlowe podaja, ze zareagowal gwaltownie, bo doniesiono mu o niemoralnym zwiazku
syna z macocha.

Konstantyn Wielki zachowat dawny kult cesarzy, ale jedynie w ceremoniale, jak klgkanie, w ktérym wy-
razono jego wybranie przez Boga oraz szczegodlne stanowisko w §wiecie 1 Kosciele. Nie widziano w tym
nic poganskiego, pdzniej przejeli ten ceremonial cesarze zachodni i papieze. Konstantyn odrzucit nato-
miast poganskie ofiary, ztaczone z dawnym kultem cesarza. Zalezalo mu jednak, by jego pozycja w ko-
Sciele byta wysoko postawiona, od dawna przyzwyczajony, ze cesarz mial ja w religii poganskiej jako
najwyzszy kaplan (pontifix maximus). Uzyl wigc raz okre$lenia, Zze czuje si¢ w Kosciele jak biskup spraw
zewnetrznych. Uznal si¢ w ten sposob za ustanowionego przez Boga jak biskupi, ale nie przypisywat so-
bie uprawnien w wewngtrznych sprawach Kosciota, w jego zakresie sakramentalnym i teologicznym.
Odktadania chrztu do $mierci nie mozna thumaczy¢ jako pozostawania przy poganskich przekonaniach
religijnych, bo niejeden chrzedcijanin wowczas czynit to samo, lgkajac si¢ po wczesnym chrzcie utraty
jego taski, ktora nalezato zachowa¢ do $mierci. Konstantyn przygotowat si¢ do $mierci po chrzescijansku.
Budujac w Konstantynopolu bazylike Apostotow, wsrod 12 nagrobkow dla nich umiescit swoj gréb, by
uczestniczy¢ w modlitwach zanoszonych na ich cze$¢. Gdy zachorowal, wezwat kilku biskupéw do Ni-
komedii i prosit o chrzest, noszac po jego przyjeciu tylko biala szate neofity, bez cesarskiej purpury. Eu-
zebiusz podaje jego stowa po chrzcie: Teraz widze sie prawdziwie szczesliwym, teraz wiem, ze jestem
wart Zycia niesmiertelnego, godnym udziatu w Zyciu Bozym.

Dziatalno$¢ Konstantyna w duchu chrzescijanskim po 324 r. ujawnita si¢ najwidoczniej w zakresie spraw
matzenskich i1 rodzinnych: utrudnienie rozwodéw, zakaz posiadania konkubin, zarzadzenie o nierozdzie-
laniu rodzin niewolnikéw, gdy dokonywano podziatu spadku po ich panu. Chrzescijanskim zasadom od-
powiadat zakaz walk gladiatoréw i kary $mierci przez ukrzyzowanie.

Stosujac przywileje wobec chrzescijan, cesarz wykluczatl od nich heretykéw, ktérym tez zakazat odbywac
zebrania, nawet w prywatnych mieszkaniach. Istnienie herezji uznawat za niszczenie pokoju i zgody w
chrzescijanstwie, a przez to spokoju i porzadku w panstwie, uczynit wigc wszystko, by po okresie kary
pojedna¢ Ariusza z KosSciotem. Wobec pogan, liczniejszych jeszcze niz chrzes$cijanie, okazywat wigksza
tolerancje niz wobec heretykéw, ale nie tail swojej ujemnej oceny religii poganskiej. Urzednikéw mia-
nowat sposrdod chrzescijan 1 zakazal im publicznego sktadania ofiar poganskich przy petieniu urzegdu, jak
to byto w dotychczasowej praktyce. Swoje dwudziestolecie rzadow (325) obchodzil wbrew poganskiej
tradycji, z udzialem biskupéw w publicznych uroczystosciach, na ktérych mowe pochwalna wygtosit nie
poganski retor, ale biskup. Swiatynie poganskie pozbawit dotacji. Niektore z nich polecit niszczy¢,
zwlaszcza poswigcone kultowi Afrodyty w Aphaka i Heliopolis (Fenicja), bo byt on wstretny chrzescija-
nom. Zakazal kultu Nilu i staral si¢ usuna¢ wschodnie kulty Mitrasa i Kybeli.

Sakralne budownictwo chrzescijanskie zawdzigcza mu znaczng liczbg $wiatyn, wznoszonych czgsto przy
udziale jego matki Heleny, m. in. bazyliki Grobu Chrystusa w Jerozolimie, Wniebowstapienia na Gorze
Oliwnej 1 Narodzenia Pana Jezusa w Betlejem. Szczegdlnie patronowal budownictwu koscielnemu w
Rzymie, gdzie wzniesiono bazylik¢ Zbawiciela, pdzniej nazwana koSciotem §w. Jana na Lateranie, i ko-
Sciot $w. Piotra 1 Marcelina z nagrobkiem dla cesarzowej Heleny. Jego inicjatywie przypisuje si¢ rozpo-
czgcie budowy bazyliki na Watykanie, nad grobem $w. Piotra, i bazyliki przy drodze Ostyjskiej, nad gro-
bem $w. Pawtla. Podjat tez budowg duzego kosciota w Trewirze, dawnej rezydencji cesarskiej.
Konstantynopol, nowa stolica cesarstwa nad Bosforem, nazwana jego imieniem, poswigcona (1.05.330 r.)
po czterech latach od zatozenia, byta najwigkszym przedsigwzigciem budowlanym cesarza. Miastu nadat
od poczatku charakter chrzescijanski. Nie wzniesiono w nim zadnej nowej $wiatyni poganskiej, natomiast
zbudowano kilka bazylik chrze$cijanskich, publiczne place ozdobiono chrze$cijanskimi pomnikami, jak
Dobrego Pasterza i proroka Dawida, a na cesarskim patacu umieszczono znak Krzyza.
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Do historii wszedl Konstantyn jako jeden z najwybitniejszych wiadcow cesarstwa rzymskiego. Jego po-
sta¢ otoczyly legendy, a gdy w Konstantynopolu dokonywano intronizacji nowego cesarza, witano go
jako nowego Konstantyna. Kosciot bizantyjski przyjat go do swego kalendarza swigtych 1 uznatl za row-
nego Apostotom. Ko$cidt zachodni ograniczyt si¢ do nadania mu przydomka Wielkiego.

Cezaropapizm Konstancjusza

Konstantyn II, Konstancjusz i Konstans otrzymali od ojca, przed jego $miercia, podzielone cesarstwo.
Kilka miesigcy p6zniej wojskowa rewolta doprowadzita do wymordowania ich mgskich krewnych z wy-
jatkiem kuzynéw, Gallusa i Juliana. Dokonano tez nowego podziatu panstwa. Konstantyn II objat Zachod
z rezydencja w Trewirze, Konstancjusz Wschod z stolica w Konstantynopolu, Konstans - Batkany z rezy-
dencja w Sirmium. Kazdy przyjat tytut augusta, uznano jedynie pierwszenstwo honorowe najstarszego z
nich. Nie uchronito to ich od wzajemnych walk. Konstantyn II zginat (340) podczas wojny z Konstansem,
ktory objat jego czg$¢ cesarstwa. Z kolei przeciw niemu zbuntowata si¢ Galia (350), a gdy uciekat do
Hiszpanii przed uzurpatorem Magnencjuszem, stracit zycie w Pirenejach. Konstancjusz pokonat uzurpa-
tora po trzech latach i stat si¢ jednowtadca (350-361).

Wobec poganstwa zachowali synowie Konstantyna Wielkiego poczatkowo lini¢ wzglednej tolerancii,
jednakze w 341 r. wydat Konstancjusz edykt, zaczynajacy si¢ od stow: Niech ustanie zabobon, niech zo-
stanie zniesiona glupota ofiar (poganskich). Wrogos¢ cesarza wzgledem pogan o$mielita chrzescijan do
zamykania, czy nawet niszczenia ich $wiatyn. Zachecit ich przyktad cezara Gallusa, ktory uroczysScie
wprowadzil relikwie mgczennika Babylasa do stawnej $wiatyni Apollo na przedmie$ciu Antiochii, Dafne.
W Aleksandrii zolnierze spladrowali znany powszechnie Serapeion. Konstancjusz podczas pobytu w
Rzymie (356) uznal prawa pogan do ich kultu, ale polecit usuna¢ posag bogini Wiktorii z sali posiedzen
senatu.

Cezaropapizm cesarza ujawnit si¢ w sporze arianskim, w ktorym poczatkowo stanat po stronie Kos$ciota,
ale od synodu w Sardyce (342) stosowatl bezwzgledna ingerencje na korzy$¢ arianizmu. Na wygnanie
skazat uczestnikow tego synodu, biskupow i innych duchownych. Swoje postgpowanie zlagodzit tylko
chwilowo pod wptywem Konstansa, kiedy jednak umocnit si¢ jako jednowtadca, cz¢sto karat depozycja i
wygnaniem biskupow, ktorzy nie dostosowali si¢ do jego proarianskiej polityki koScielne;.

Na uczestnikach synodu w Mediolanie (355), ktorego obrady przeniost z kosciota do patacu, wymogt
grozbami uchwaly dyscyplinarne (kanony) zgodne z jego wola. Wypowiedzial wowczas znamienne sto-
wa: co ja chce, ma moc prawa koscielnego. Sciagat tez przez urzednikow podpisy pod uchwaty od nie-
obecnych biskupow. Papiezowi Liberiuszowi dal trzy dni do namystu, a gdy odmoéwil, skazatl go na wy-
gnanie. Staral si¢ szczegdlnie o ztamanie oporu najwigkszego przeciwnika herezji arianskiej, biskupa
Atanazego z Aleksandrii, oglaszajac publicznie, ze kto potgpia tego biskupa, opowiada sig za pokojem i
okazuje cesarzowi wiernos¢. Gdy 400 uczestnikow synodu w Sirmium (359) potepito arianizm, o§wiad-
czyl: Zzadna uchwala nie moze posiadac jakiejkolwiek mocy prawa, jezeli juz teraz nasza wola odmawia
Jjej znaczenia i sity wiqzqcej. Nie pozwolit tez biskupom przez trzy miesiace na powrdt do ich Kosciotow
lokalnych, wymuszajac przez urzednikoéw podpisanie arianskiej formuly wiary oraz pisma do siebie z
podzigkowaniem za okazana troskg o czysto$¢ wiary.

Postgpowanie Konstancjusza nie tylko przyniosto arianizmowi okresowy sukces, ale wprowadzilo ceza-
ropapistyczna praktyke decydowania edyktami o sprawach religii i Ko$ciota, wbrew uchwatom bisku-
pow. Przeciw temu nie pomogly protesty takich wybitnych biskupow, jak Atanazy, Hozjusz z Kordoby,
Hilary z Poitiers i Lucifer z Calaris.

Poganstwo Juliana

Julian, kuzyn cesarza Konstancjusza, dtugi czas tylko tolerowany, stal si¢ w koncu jego wspotregentem
jako cezar Zachodu. Wezwany (360) na Wschod do walki z Persami, zostal przez swoje legiony obwota-
ny augustem. Kiedy wigc wyruszyt do Konstantynopola latem 361 r., zamierzal rozprawi¢ si¢ z Konstanc
juszem, lecz ten zmart (3.11.361 r.) w Tarsie przed bitwa, przyjmujac chrzest dopiero na tozu $mierci jak
ojciec.
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Julian, obwotany w Konstantynopolu ponownie augustem, przystapit jako jednowtadca (361-363) do re-
stauracji poganstwa, cho¢ byt ochrzczony 1 wprowadzony w praktyki zycia chrze$cijanskiego, moze na-
wet wlaczony do grupy lektorow, jak podaja pdzniejsze zrodia.

Nazwany przez chrze$cijan Apostatq (Odstepcq), zastanawia zmiang religii w swoim zyciu. Wsrdéd czyn-
nikéw, ktore oderwaty go od chrzescijanstwa, wymienia si¢: zamordowanie ojca i1 brata na polecenie ce-
sarzy, chrzescijanskich kuzynow, gdy miat siedem lat, wychowanie przez poganina Mardoniosa i lekturg
dziet Homera, wypetnionych mitologia grecka, nauke retoryki i znajomos¢ z poganskim retorem Libaniu-
szem, kontakty z poganskimi filozofami Aidesiosem z Pergamonu i Maksymosem z Efezu, wtajemnicze-
nie w misteria eleuzyjskie podczas pobytu w Atenach (354), zaciekte spory arianskie w Kosciele, ktore
nie zawsze staty na wysokim poziomie intelektualnym, reakcj¢ na system wtadzy Konstancjusza.

Julian mial umyst wnikliwy, byt jednak natura ztozona, o silnych kontrastach. Pozbawiony matki w
pierwszym roku zycia, potem skrzywdzony zamordowaniem ojca, nie posiadal tatwosci kontaktowania
si¢ z ludzmi. Odznaczal si¢ jednak talentem wiladcy i wodza, pozyskat sobie uznanie legionow. Wy-
ksztatcony w filozofii greckiej i mitologii, dostrzegat stabosci teologii chrzescijanskiej, bedacej dopiero w
rozwoju, o$mieszat wszakze cata nauk¢ bezboznych Galilejczykow. W swoich pismach Cesarze albo
Uczta 1 Przeciw Galilejczykom zebrat wszystko ujemne, co mozna bylo wymysle¢ przeciw chrzescijan-
stwu.

Julian na poczatku rzadow ogtlosit edykty tolerancyjne, ktdrych celem bylo przywrocenie i rozszerzenie
praw religii poganskiej, pogtebienie jej tresci i odnowa kultu. Zastrzegat sig, ze nie pragnie przesladowa-
nia 1 krwawego wytepiania chrzescijan, pozwolit nawet wrdci¢ biskupom z wygnania, ale dziatanie na
korzys$¢ pogan pociagato restrykcje wobec chrzescijanstwa. Poganstwu przywrocil charakter religii pan-
stwowej, zreorganizowat jego kaplanstwo przez wprowadzenie stopni hierarchicznych z arcykaptanami
prowincji i soba jako najwyzszym kaptanem, przez doktadne okreslenie sposobu zycia kaptanow i sposo-
bu petnienia kultu, przez wprowadzenie systematycznego nauczania mitologii w §wiatyniach poganskich,
przez rozbudowe wyroczni i misteriow. Ascetycznie nastawiony do zycia, staral si¢ pogan zacheci¢ do
wigkszej religijno$ci, sam bral udziat w ofiarach dla bostw. Gdy przebywat w Konstantynopolu, czynit to
codziennie w zbudowanej przez siebie §wiatyni Mitrasa. Niejedno w tej reformie byto nasladownictwem
form i zwyczajoéw chrze$cijan, z pewnoscia chciat ich przez to przyciagna¢ do religii poganskie;.

Przeciw chrzeécijanstwu byt wyraznie skierowany edykt o szkolach (17.06.362 r.). Zadat on do naucza-
nia pozwolenia wtadz miejskich, zatwierdzonego przez cesarza, przy czym nakazywal badanie moralnych
i pedagogicznych kwalifikacji nauczyciela oraz jego religijnych przekonan. Zaznaczono, ze nie moze
wyjasniac¢ filozofow i pisarzy antycznych, kto nie wierzy w bogdéw. W ten sposdb odcigto chrzescijan od
ogblnego wyksztatcenia i wylaczono z dzialalno$ci znanych chrzescijanskich nauczycieli, jak Mariusz
Wiktoryn w Rzymie i Prohairesios w Atenach.

Chrzescijan wykluczano z wyzszych urzedéw panstwowych i gwardii cesarskiej, zakazano im chowania
zmarlych w dzien, bo to obrazalo pogan i bostwo $wiatta, udzielono poparcia arianom, odbierano ko-
Scioty powstate z Swiatyn poganskich. Restrykcje te doprowadzaty niekiedy do konfliktow chrzescijan z
poganami, ktdrzy chetnie biorac odwet za polityke religijna poprzednich cesarzy, pladrowali nawet chrze-
Scijanskie koscioty, zniewazali duchownych, wyszydzali nabozenstwa, demolowali chrzescijanskie
cmentarze. Mieszkancy syryjskiej Emesy zostali przez cesarza pochwaleni za to, ze spalili miejsce po-
chowku Galilejczykow; z Bostry, ze urzednicy szykanuja duchownych. Julian w pis$mie do mieszkancow
tego miasta surowo okreslil biskupdéw jako burzycieli porzadku publicznego i1 zadal wypedzenia biskupa
Tytusa. Byty wypadki gwaltownej $mierci chrze$cijan, spowodowanej przez pogan. W Kosciele oddawa-
no im cze$¢ meczennikdw. Kulturg zydowska uznawat Julian za nizsza od hellenskiej, ale za wyzsza od
chrzescijanskiej, dlatego popieral Zydéw, pozwolil im budowaé synagogi i zezwolil na odbudowe $wia-
tyni jerozolimskiej, by zada¢ ktam proroctwu Chrystusa (Lk 21, 5).

Wedtug wiadomosci niektorych zrodet, cesarz planowat totalng rozprawe z chrzescijanstwem po zakon-
czeniu wojny z Persja, ktora miata mu przynies¢ stawe, a przyniosta niespodziewany koniec zycia. Pod-
czas odwrotu, gdy doszto do potyczki tylnej strazy z Persami, zostat $miertelnie ranny i umart 26 czerwca
363 r., pochowany wedtug zyczenia w Tarsie.
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W nagtej $mierci Juliana widzieli chrzescijanie kar¢ Boza. Zrodzita si¢ tez podwdjna legenda. Wedtug
jednej, umierajacy cesarz wypowiedziat skarge do bostwa opiekunczego: Heliosie, ty mnie opuscites.
Wedlug drugiej, zwrécit sie do Boga chrzescijan: Galilejczyku, zwyciezytes. Obie legendy oddaja histo-
ryczng rzeczywisto$¢. Julian przegrat, bo popehil anachronizm, prébujac restytuowac poganstwo na dro-
dze intelektualnej 1 strukturalnej odnowy w okresie, w ktorym nie byto juz sprzecznosci migdzy elita in-
telektualna i wiarg chrzes$cijanska, a lud nie okazywat wigkszego zainteresowania reformami poganskich
wierzen 1 kultow.

Arianizm Walensa

Nagla $mier¢ Juliana spowodowata chwilowy kryzys wladzy panstwowej. Krotkie rzady cesarza Jowiana
(363-364), przedtem oficera gwardii, przyniosly jednak odwotanie wrogich chrzescijanstwu zarzadzen.
Przychylna za$ chrzescijanom polityke rozwinat cesarz Walentynian I (364-375) na Zachodzie i jego
brat, wspotaugust Walens (364-378) na Wschodzie. Walentynian mniej zajmowat si¢ kwestiami teolo-
gicznymi, zajgty obrong cesarstwa przed barbarzyncami.

Walens natomiast dal si¢ wciagna¢ w kontrowersje teologiczne i stanat zdecydowanie po stronie ariani-
zmu. Jego wrogos¢ do Kosciota katolickiego spotegowata si¢ od 370 r., gdy katolicy w Konstantynopolu
nie chcieli uzna¢ wyznaczonego przez niego biskupa arianina, Demofilosa. Przesladowat ich w stolicy 1
poza nia. Przesladowanie wzmogto Sig, gdy wielu biskupdéw nie chciato podpisa¢ arianskiej formuty wia-
ry. W samym Egipcie uwigziono, nastgpnie wygnano 11 biskupow i 126 duchownych. Bardziej jeszcze
srozono si¢ w Syrii. Nieprzestraszony represjami biskup Bazyli z Cezarei Kapadockiej gtosit, Zze obowia-
zek postuszenstwa wzgledem wiladzy cesarskiej ma granice tam, gdzie przekracza ona swoje uprawnienia
1 stawia zadania sprzeczne z prawem Boskim. Postgpowanie Walensa sprawito, ze Bazyli takze teore-
tycznie zajal si¢ zagadnieniem stosunku panstwa do Kosciota. Kolejny bunt Gotow w 378 r. zmusil Wa-
lensa do szuk nia pomocy u augusta Gracjana na Zachodzie, przychylnego Kos$ciotowi katolickiemu.
Odwotat wigc edykty wygnancze przed wyruszeniem do walki. Zginal (9.08.378 r.) w bitwie pod Adria-
nopolem.

Katolicyzm Teodozjusza Wielkiego

Po Walentynianie augustem Zachodu zostal jego syn Gracjan (375-383), ktory po $mierci Walensa
przyjat na wspotaugusta Wschodu doskonatego wodza Teodozjusza I (379-395). Obaj wladcy zgodnie
pocierali chrzeécijanstwo przeciw poganstwu i zaj¢li wrogie stanowisko wobec arianizmu. Gracjan prze-
stat uzywac poganskiego tytutu najwyzszy kaptan, odméwit ptacenia subwencji na kult poganski, ograni-
czyt immunitety kaptanéw poganskich i usunat (382) oltarz bogini Wiktorii z sali posiedzen senatu, cho-
ciaz o uchylenie decyzji w tej ostatniej sprawie zabiegala u cesarza w Mediolanie delegacja senatu z
stawnym retorem Symmachem na czele. Teodozjusz wkrotce po objeciu wladzy, a jeszcze przed swoim
chrztem ogtosit (28.02.380 r.) edykt O wierze katolickiej, w ktérym oznajmit, Ze jest jego Zyczeniem, by
wszystkie ludy cesarstwa zyly w religii, przekazanej przez Piotra Apostota Rzymianom, a obecnie wy-
znawanej przez biskupa rzymskiego Damazego 1 biskupa aleksandryjskiego Piotra. Byto to opowiedzenie
si¢ za symbolem wiary soboru nicejskiego, ktorym jeszcze raz zajat si¢ sobor w Konstantynopolu (381),
przez niego zwotany.

Historycy uznaja Teodozjusza W. za faktycznego tworce Kosciota panstwowego, rozumiejac przez to
okreslenie publiczne ukazywanie przez Koscidl 1 panstwo $cistej wspotpracy. Nie oznaczato to jednak
aprobaty dla kazdego czynu wladcy. Gdy mieszkancy Tessalonik zamordowali nielubianego oficera ce-
sarskiego, a Teodozjusz w gniewie wydat wojsku brutalny rozkaz uderzenia na ludzi zgromadzonych na
stadionie, wskutek czego wielu zgingto, biskup mediolanski Ambrozy zadal za to od cesarza publicznej
pokuty i ja uzyskatl (390). Biskup ten,, ani pisarze koscielni w IV wieku, nie zwracali si¢ przeciw wladzy
panstwowej jako takiej, domagali si¢ jedynie stosowania praw Boskich w jej dziatalnosci i1 protestowali
przeciw wtracaniu si¢ niejednego wtadcy w wewngtrzne zycie Kosciota.

Wobec poganstwa powsciagliwy poczatkowo Teodozjusz zastosowat od 388 r. surowszy kierunek dziata-
nia. Podj¢to akcje zamykania §wiatyn poganskich, a gdy napotykano na opér, wzmozone nacisk admini-
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stracji panstwowej. W Aleksandrii usunig¢to wszelkie miejsca kultu poganskiego, zburzono tez stawny
Serapeion (391). Retor Libaniusz na prézno protestowat przeciwko tym poczynaniom w pismie do cesa-
rza Mowa w obronie §wiatyn.

Zarzadzenie obu augustow, Teodozjusza na Wschodzie i Walentyniana II na Zachodzie, zakazywato
(391) sktadania bostwom ofiar i czci ich posagdéw oraz uczegszczania do poganskich §wiatyn. W kolejnym
edykcie ogloszono sktadanie ofiar i uprawianie wyroczni za réwne zdradzie stanu i obtozono najsurow-
szymi karami. Wsérod ludnosci poganskiej na Zachodzie wywotaty te poczynania przychylnos$¢ i poparcie
dla uzurpatora Eugeniusza (392-394), ktérego wynidst na cesarski tron zbuntowany general frankonskie-
go pochodzenia Arbogast, po zamordowaniu cesarza Walentyniana II. Eugeniusz byt chrzescijaninem,
ale szukat poparcia w opozycji pogan, gtosit wigc hasto powrotu do wiary rzymskich bogéw i pozwolit na
przywrocenie w Rzymie poganskiego kultu i posagu Wiktorii w senacie. Zwycigstwo Teodozjusza nad
uzurpatorem potozylo ostateczny kres tolerancji wobec poganstwa w cesarstwie.

Triumfalizm Teodozjusza I1

Synowie Teodozjusza, Honoriusz august na Zachodzie, Arkadiusz na Wschodzie, prowadzili nadal jego
polityke tepienia poganstwa. Arkadiusz (395-408) odebral poganskim kaptanom reszt¢ praw i subwencji,
polecit niszczy¢ poganskie $wiatynie takze na wsiach. Jego syn i nastgpca, cesarz Teodozjusz II (408-
450), bedac pod wplywami starszej siostry Pulcherii, ktéra pehnita regencje w okresie jego niepetnoletno-
Sci, staral si¢ zada¢ poganstwu ostateczny cios, 416 r. wykluczyt pogan z petnienia panstwowych urze-
dow, nakazat spali¢ pisma wrogie chrzescijanstwu, poblazliwie odnosit si¢ do ekscesOw przeciw poga-
nom, podczas ktorych w Aleksandrii zamordowano (415) neoplatonska filozotk¢ Hypatige. Cesarzowi
wydawato si¢, ze poganstwo catkowicie znikneto, kiedy wigc w edykcie z 423 r. wypowiadat sig jeszcze
raz przeciw niemu, zastrzegt si¢, ze czyni to, chociaz sqdzi, ze nie istniejq juz zZadni poganie. Bezwzgled-
no$¢ cesarza, ujawniona wobec poganstwa, dawata niejednokrotnie zna¢ o sobie takze w jego postgpowa-
niu z Kosciotem. Chociaz polozyl zastugi w zwotaniu soboru efeskiego (431), stat si¢ jednak wspotwin-
nym ekscesow na tzw. zbdjeckim synodzie efeskim (449).

Stosowanie prawnych srodkéw wobec poganstwa odegrato znaczna role w jego zanikaniu, ale raczej z
plaszczyzny zycia publicznego. Poganstwo na plaszczyznie codziennego zycia, jego obyczajow i religij-
nos$ci, usuwat Kosciot przez wewnetrzng dziatalnos¢ misyjna.

Rozdzial 20
LICZNI MISJONARZE

Wolno$¢ religijna od 313 r. utatwila Kos$ciotowi spotegowanie misyjnej dzialalnosci wewnatrz i na ze-
wnatrz cesarstwa rzymskiego. Jej rezultat ocenia si¢ jako znakomity. W potowie V wieku znajdowaty si¢
poza chrzescijanstwem tylko nieliczne grupki pogan, zamknigte srodowiska zydowskie i czg$¢ plemion
germanskich.

Metody i rezultaty

Osrodkami misyjnej dziatalnos$ci sa Koscioly lokalne, ktorych biskupi nia kieruja. Gtéwnie wigc od ich
kwalifikacji zalezy w tym czasie rozw0j misji. Nadal jednak uwazano, ze misyjne dziatanie jest obowiaz-
kiem duchownych i laikow w rownym stopniu, jak swiadcza éwczesne kazania Jana Chryzostoma i in-
nych. Z tego punktu widzenia wypowiadaja kaznodzieje skargi na mala gorliwo$¢ misyjna niektorych
wiascicieli ziemskich, chetniej budujacych dla siebie wspaniate taznie niz starajacych si¢ o budowe ko-
Sciota czy troszczacych si¢ o kaptanoéw i nauczycieli do gltoszenia Ewangelii.

Swieccy chrzescijanie w wigkszosci rozumieli swéj misyjny obowiazek i spetniali go w miare mozliwo-
sci. Gorliwo$¢ misyjna wykazuja 1 znaczne zastugi zdobywaja chrzescijanscy anonimowi kupcy, podroz-
ni, urzednicy, zoknierze i marynarze. Podkresla si¢ wigc, ze bez ich dziatania nie osiagnigto by tak wiel-
kich rezultatow misji.
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Biskupi zwalczajac poganstwo na wlasnym terytorium, nie stronili od organizowania misji poza swoim
Kos$ciotem lokalnym, jak §wiadcza przyktady Marcina z Tours i Wiktrycjusza z Rouen, czy Jana Chryzo-
stoma z Konstantynopola, ktory troszczyt si¢ o szerzenie Ewangelii w Fenicji 1 wsréd Gotow. Biskup
rzymski Celestyn I wysyta (431) do Irlandii dotychczasowego diakona Palladiusza jako biskupa misyjne-
go. Sprawy misji stawaty si¢ coraz czgsciej tematem wspdlnych obrad biskupow na synodach.

Mnisi wiaczali si¢ do dziatalno$ci misyjnej, ale indywidualnie i spontanicznie, najczg$ciej w poblizu
swego klasztoru, sporadycznie za$ stawali si¢ wedrownymi misjonarzami. Pociagali wszakze wielu pogan
do chrzescijanstwa przyktadem swej religijnej gorliwosci, ktora Jan Chryzostom uwazat za szczeg6lny
srodek nawracania.

Pisma chrzedcijanskie mialy mniejsze znaczenie misyjne, gdyz docieraty do niewielu pogan, a bezpo-
srednio po edykcie mediolanskim niektére odznaczaly si¢ zbyt triumfalnym tonem czy tez akcentami
nietolerancji wobec pogan. Misjonarze glosili Ewangelie badz przed cata wioska, badZ w indywidualnych
rozmowach, prowadzili dyskusje z wyksztatconymi poganami, czynili starania o budowg ko$ciota. Nie-
kiedy wystgpowali przeciw miejscom poganskiego kultu, ktére uwazano za siedliska demonow. Wsrod
ludnos$ci wiejskiej chrzescijanstwo przyjmowato sig tatwiej, gdyz dziataly dwa dodatkowe czynniki: auto-
rytet i cuda. To pierwsze sprawiato, ze misjonarze korzystali czasem z pomocy urzednikow.

Panstwo w szerokim zakresie pomagato dzietu chrystianizacji swymi zarzadzeniami o usuwaniu kultu i
niszczeniu $wiatyn poganskich, cho¢ z drugiej strony wzmagato wrogos¢ pogan do Kos$ciota. Wrogos¢ ta
byla tez nieraz wywotana tumultami chrze$cijan w niektérych prowincjach cesarstwa.

Opor pogan

Wyrazat si¢ on przede wszystkim w pismach, w ktorych odrzucali chrzescijanstwo jako szkodliwa no-
wos¢ 1 bronili wlasnej, poganskiej tradycji. Opér ten organizowali intelektualisci, ktorych zawodowej i
literackiej dzialalnosci chrzes$cijanscy wiadcy na ogoét nie ograniczali prawnie, chyba dlatego ze uwazali
ja za mniej niebezpieczng niz haruspicja, mogace zaszkodzi¢ wiadcy przepowiadaniem jego rychtego
upadku.

Retor antiochenski Libanios (314-393) byl najwybitniejszym przedstawicielem tego intelektualnego opo-
ru. Pisat skargi na ucisk wielowiekowego dorobku kulturalnego i religijnego. Czcit Juliana jako Odnowi-
ciela, ale potrafit takze wstawia¢ si¢ u niego za przesladowanymi chrze$cijanami. Nieustepliwie zabiegat
u cesarza Teodozjusza Wielkiego o zachowanie $wiatyn poganskich. Mniejsze znaczenie mieli inni po-
ganscy pisarze i filozofowie, ktérzy swobodnie nauczali, jak Asklepiodotos i Ammonios w Aleksandrii
czy Proklos w Atenach. Poganscy pisarze i filozofowie w Rzymie taczyli dziatalno$¢ literacka i nauczy-
cielska z polityczna. W sporze o oltarz bogini Wiktorii w senacie wystapili jako aktywna grupa politycz-
na. Stracili jednak wplywy po zwycigstwie Teodozjusza nad uzurpatorem Eugeniuszem (394).

Ludno$¢ wiejska w niektorych prowincjach dhuzej opierata sig¢ misji chrzescijanskiej. W Gérnym Egipcie,
w czgsci Syrii 1 w potnocnej Afryce dochodzito nawet do tumultow przeciwko chrzescijanom. W tych
krajach oprocz przywiazania do tradycyjnej religii, powodowata to polityczna opozycja przeciw rzym-
skiej wladzy, ktora teraz byta chrzescijanska. Nigdzie jednak nie wystapit zorganizowany opdr pogan o
Szerszym zasiggu.

Rezultat liczbowy misji w cesarstwie byl wielki, skoro cesarz Teodozjusz II mogl uwazac, ze poganie juz
nie istnieja. Mniejszy niewatpliwie byt rezultat jakoSciowy, bo duchowni i pisarze nieraz uzalali si¢ na
poichrzescijan, czyli tych, ktorzy przyjmowali cnrzesE Bez wewngtrznego przekonania, ze wzgledu na
nacisk wladzy panstwowej lub karier¢ urzednicza, pozostajac przy poganskich obyczajach, a nawet wra-
cajac do poganstwa w bardziej sprzyjajacych warunkach.

Dzieto misyjne w tym okresie nie ma Jednolitego charakteru ani geograficznie, ani etnicznie. Nie doko-
nato si¢ rowno we wszystkich regionach cesarstwa i nie objeto réwno wszystkich grup ludnos$ci cesar-
stwa.

Omawianemu okresowi dat §w. Kugustyn nazwe¢ czasy chrzescijanskie (tempora christiana), co nalezy
rozumie¢ nie tylko jako okres panowania chrzescijanskich cesarzy i zdobycia przez chrzescijan liczbowej
przewagi, ale takze jako uchrze$cijanienie catej kultury.
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Chrystianizacja Zydéw

Nie moze chlubi¢ si¢ ona taka skutecznos$cia, jak misja wsrod pogan. Z mozaizmu byly nawrocenia, ale
pojedyncze. Wprawdzie Ambrozy méwi o wielu ochrzczonych Zydach, lecz zaznacza, ze jest to mato na
0gdlna ich liczbe. Jedna z gtéwnych przyczyn bylo niewatpliwie zamkniecie si¢ Zydow w izolacji religij-
nej 1 kulturalnej, traktowanie odstgpcow od mozaizmu jako zdrajcow narodu i bojkotowanie ich we
wszystkich dziedzinach. Konstantyn Wielki juz w 315 r. skierowat do gmin zydowskich zagrozenie ka-
rami, jezeli beda wrogo odnosi¢ si¢ do swych dawnych wspotwyznawcoéw, nawrdconych na chrzesdcijan-
stwo W okresie uprzywilejowania Kos$ciota musialty zdarzaé si¢ pozorne nawrocenia, skoro cesarz Hono-
riusz w edykcie (416) surowo zabronil Zydom wraca¢ z chrzescijanstwa do mozaizmu. W prawie pan-
stwowym religia zydowska nie byla zakazana, istnialy nawet kary za niszczenie synagog, ale w IV i V
wieku wprowadzono pewne ograniczenia cywilnych uprawnien Zydow i swobody w spetnianiu kultu,
zakazano tez malzenstw mieszanych i posiadania niewolnikéw chrzescijan. Laczyto si¢ to z do§¢ silnym
ruchem prozelityzmu. Walczyli z nim pisarze chrzescijanscy w rozprawach polemicznych, mniej nato-
miast zajmowali si¢ sama misja wéréd Zydow. Utarto si¢ bowiem na przetomie IV i V wieku przekonanie
wsrod chrzesdcijan, ze jest ona daremna, gdyz lud zydowski nie odpowiedzial ongi$ na bezposrednie we-
zwanie Jezusa Chrystusa i ta jego zatwardziatos¢ bedzie trwaé do konca $wiata.

Misje w cesarstwie

Najznakomitsze ich skutki dostrzega si¢ w Egipcie, w czym szczegdlne zastugi potozyl biskup aleksan-
dryjski Atanazy, stosujacy dwie metody misyjnego dzialania: zaktadanie biskupstw w osrodkach dotad
mato schrystianizowanych i osobista wizytacjg terenow objetych misja. Przyktadem rozwoju chrzescijan-
stwa jest egipskie miasto Oxyrhynchos, ktére na poczatku IV wieku miato dwa ko$cioly, a sto lat pdzniej
dwanascie. Biskupowi Atanazemu i jego nastgpcom pomagali w dziele misyjnym mnisi, ktorzy chgtnie
zajmowali si¢ nawracaniem poganskich kaptandw, niestety, przesadzali niekiedy w nadmiarze gorliwosci.
Uczynit tak mnich Szenute, opat Bialego Klasztoru Atripe koto Akhmim w Goérnym Egipcie, podburzajac
chrzesdcijan przeciw do$¢ licznym jeszcze poganom i biorac z nimi udzial w zniszczeniu poganskiej
Swiatyni, a nawet w spladrowaniu wsi. Chrystianizacja wiejskiej ludnosci w Egipcie metodami prawdzi-
wie misyjnymi zakonczyta si¢ w potowie V wieku, dtuzej natomiast trwal proces uchrzescijanienia jej
zycia.

Frumentios, pochodzacy z Tyru, zostal okoto 350 r. ustanowiony przez Atanazego z Aleksandrii pierw-
szym biskupem etiopskim z siedziba w Aksum, stolicy kraju. W tradycji etiopskiej otoczony legenda,
miat wedlug niej dosta¢ si¢ podczas podrézy handlowej z bratem Aidesiosem w r¢ce handlarzy niewolni-
kami u wybrzezy Somali. Obaj zostali sprzedani wladcy etiopskiemu w Aksum. Frumentios wychowywat
nastepceg tronu Ezana, ktory po objeciu wiadzy pozwolit wréci¢ im do kraju rodzinnego. W drodze po-
wrotnej odwiedzili Atanazego. Od niego Frumentios przyjat sakr¢ z uprawnieniem do misji w Etiopii.
Rozwinat tam szeroka dzialalnos¢, za ktoéra od Etiopczykow otrzymal imi¢ Abba Salama, czyli Ojciec
pokoju.

Niewykluczone, ze mimo jego dzialalnosci wiadcy etiopscy po Ezanie wrocili do poganstwa i dopiero w
V wieku doszto do pelnej chrystianizacji tego kraju.

W Palestynie otoczyt Konstantyn Wielki szczego6lna czcia miejsca wslawione zyciem i $miercia Pana
Jezusa, budujac w nich koscioly. Jerozolima, z wzrastajaca liczba kosciolow i klasztoréw, oratoriow i
hospicjow, $ciaga licznych pielgrzymoéw i1 przyjmuje charakter miasta chrzescijanskiego. Na soborze ni-
cejskim bierze udziat 18 biskupoéw palestynskich. Powstaja biskupstwa na terytorium dawnego Edomu 1
na potudniowym brzegu Morza Martwego. Chrzesécijanstwo jednak dociera z trudem do ludnosci wiej-
skiej, bo mozaizm zamknatl ja na misje chrzescijanskie. W Palestynie wszakze powstaja klasztory jako
zywotne os$rodki koscielnego i religijnego oddziatywania na ludnos¢.

Arabia posiadata juz w poprzednim okresie rozwinigta organizacj¢ kosScielna, skoro (246/7) odbyt si¢
synod w jej stolicy Bosra, a na sobodr nicejski (325) przybyl metropolita Nikomados z 5 biskupami. Licz-
ba biskupdéw wzrasta obecnie do osiemnastu. Jednym z nich jest mnich Mojzesz (Swigty), ktory objat
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nowe biskupstwo w Pharan na potwyspie synajskim. Biskupstwo w Petra podniesiono (358) do rangi
metropolii. Chrzest przyjat Zokomosa, wodz plemienia Saracenéw. Mnich Euzebiusz z Jerozolimy na-
wrocit (ok. 420) szejka Aspebeta, ktory z kolei zostal pierwszym biskupem swego szczepu.

Arabia poludniowa stala si¢ schronieniem dla arian, nestorian i monofizytéw, gdy arianinowi Teofilowi,
postowi (356) cesarza Konstancjusza, udato si¢ zbudowac kosciot w Adenie 1 dwa dalsze koscioty w
kraju Himjarytoéw (dzisiejszy Jemen).

W Syrii, wedtug $wiadectwa Jana Chryzostoma, stolica kraju Antiochia byta (ok. 390) chrzescijanska
prawie w zupetnosci. Nalezy przyjac, ze caly kraj stat sig¢ chrzescijanskim w takim samym stopniu, skoro
na poczatku V wieku patriarchat antiochenski liczyl okoto 130 biskupstw, a jedno biskupstwo Cyru
obejmowato 800 parafii, wedtug listu tamtejszego biskupa Teodoreta do papieza Leona Wielkiego. W
chrystianizacji ludno$ci wiejskiej odegrali mnisi syryjscy wielka role. Misjonarze za$ z Antiochii dziatali
w IV wieku wérdd nomadow nad wschodnia granica syryjska.

Gruzja zawdzigczata poczatki swego chrzescijanstwa niewolnicy, po6zniej nazwanej Nino albo Christia-
na (Krystyna), czyli po prostu chrzescijanka. Ok. 330 r. naklonila krola Mirian do wyrazenia zgody na
przybycie misjonarzy, najprawdopodobniej z Antiochii. Koscidt gruzinski przyczynit si¢ do utworzenia
alfabetu khutsuri 1 przettumaczenia Biblii 1 ksiag liturgicznych na rodzimy jezyk, co zapoczatkowalo lite-
raturg gruzinska. Za kréla Wachtanga I (446-499) uzyskal autokefali¢ majac swoim zwierzchnikiem ka-
tholikosa, ktory jednak az do VIII w. bgdzie przyjmowat §wigcenia w Antiochii.

Izauria podwoita liczbe swoich biskupstw, a stolica metropolii, Seleucja, Sciagata licznych pielgrzymow
do sanktuarium §w. Tekli. Trudna do nawrocenia byta jedynie ludno$¢ gorska, co wigcej, jej bandyckie
napady na ko$cioly i klasztory wystepowatly jeszcze w V wieku.

Cypr zostat w pelni schrystianizowany w IV wieku, a na soborze efeskim uzyskal uznanie swej autokefa-
lii, niezalezno$ci koscielnej od Antiochii.

Azja Mniejsza, po schrystianizowaniu ludnos$ci hellenskiej w miastach, przezywata szybki rozwdj Ko-
sciota wsrdd ludnosci wiejskiej, czego przyktadem jest dziatalno$¢ 50 chorepiskopow w metropolii Ceza-
rei za Bazylego Wielkiego. Opdr chrystianizacji stawialy jedynie male grupy etniczne, jak plemi¢ Magu-
zenczykow, przesiedlone ongi$ z Babilonu do Kapadocji, oraz ludno$¢ w gorach Lydii i Frygii.
Kapadocja odgrywata nadal szczegodlna rolg w chrystianizacji Azji Mniejszej, a Kosciot lokalny w Ceza-
rei Kapadockiej stal si¢ wzorem organizowania zycia religijnego i koscielnego, z uwzglednieniem warto-
sci $wieckiego wyksztatcenia. Misjonarzami z Kapadocji byli, Wulfila apostot 1 biskup Gotéw, Eutyches
na Krymie i biskup Vetranio w Scytii.

Plemiona gockie nad Dunajem przyjely (341) przychylnie misj¢ Wulfili. PdZniej jednak prze§ladowano
Gotéw nawroconych, opuscili wige kraj, a cesarz Konstantyn II pozwolit im osiedli¢ si¢ w Myzji. We-
drowne plemiona gockie otrzymaty misjonarzy z Konstantynopola, ktoérego biskup Jan Chryzostom
szczegolnie interesowal si¢ nawracaniem Gotow i wyswigcil dla nich biskupa Unilasa i jego nastepce.
Macedonia opierala si¢ jeszcze chrystianizacji tam, gdzie istniaty gltosne poganskie sanktuaria, Delfy 1
Eleusis.

Grecja podobnie stwarzala trudnosci misjom przez dawny kult bogini Ateny i Dionizosa w swojej stoli-
cy. Miasto Ateny bylo w znacznej czesci poganskie, gdy studiowali tam Bazyli Wielki 1 Grzegorz z Na-
zjanzu. Poganska i wroga chrze$cijanstwu byla atenska Akademia Platonska. Zatamanie kultury pogan-
skiej nastapito przez najazd Alaryka na Grecje w 395 r. W pierwszej polowie V wieku zamieniono na
Akropolu poganskie §wiatynie na ko$cioly chrzescijanskie, a liczba biskupstw w Grecji co najmniej si¢
potroita.

Na Balkanach byla utrudnieniem dla misji niepewna sytuacja polityczna i1 spory ariafskie. Ok. 400 r.
dziatat jako misjonarz biskup Nicetas z Remesiana, ktory nawrécit jedno z plemion trackich wokoét Phi-
lippopolis. Nicetasa uznaje si¢ takze za misjonarza Dacji.

W Dalmacji, jej stolica za cesarzy rzymskich, Salona, stata si¢ osrodkiem misji dla calego kraju, a na
poczatku V wieku byta siedziba metropolity 1 miata cala dzielnicg koscielna z bazylika, baptysteriami i
budynkami mieszkalnymi dla duchownych, jak §wiadcza odkrycia archeologiczne.
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Italia Gorna zawdzigczala chrystianizacje Mediolanowi, ktoérego Kosciot osiagnal wielka skutecznos¢
misyjna dzigki dobremu potozeniu. komunikacyjnemu miasta, istnieniu tam rezydencji cesarskiej i dzia-
falnosci wybitnych biskupow, zwlaszcza Ambrozego (Swigtego). Niestrudzenie przypominat on chrze-
Scijanom obowiazek misyjnego oddzialy-,wania na pogan, wyswigcat biskupow dla innych miast i pozo-
stawal z nimi w kontaktach, napisat dla Fritigil, ksi¢znej Markomandw, katechizm wiary chrzescijan-
skiej w formie listu.

W dolinach alpejskich zaczeto si¢ chrzescijanstwo dopiero ok. 400 r. W misyjnych warunkach dziatali
biskupi, Zenon w Weronie (362-372), Gaudenty w Brescia (zm. po 406) i Maksym w Turynie (397-415).
Srodkowa i potudniowa Italia poddawata si¢ powoli chrystianizacji z biskupstw Rzymu, Neapolu i Syra-
kuz.

Rzym dhugo utrzymywat poganstwo w swoich wyzszych warstwach, ktore wedtug swiadectwa (ok. 350)
Ammiana Marcellina odznaczaty si¢ umitowaniem tradycji rzymskich i byly mato przychylne chrzesci-
janstwu. Staraty si¢ takze odnowic¢ kult 1 §wiatynie poganskie, lecz nie mogly zahamowac spadku liczby
poganskich kaptanéw. Lepsza sytuacja dla chrze$cijanstwa zaistniala, gdy krag chrzescijanskich kobiet z
arystokracji (od 380) zaczal prowadzi¢ zycie ascetyczne na wzor mniszego i propagowal chrzescijanskie
rozumienie rzymskosci. Niemniej cesarz Honoriusz jeszcze w 409 r. upomniat urzednikow za popieranie
kultu poganskiego, a opat Benedykt znalazt w tym okresie na Monte Cassino ludno$¢ poganska, upra-
wiajaca kult Apollina i §wigtego gaju.

Afryka przezywala trudnosci w rozwoju misji z powodu walk migdzy katolikami i donatystami. Poganie
utrzymywali si¢ wsrdd wyzszych warstw. Znane jest, ze w mie$cie Timgad (ok. 360) byto jeszcze 470
kaptanéw poganskich, a gdy ustawodawstwo cesarskie wprowadzito zamykanie §wiatyn i usuwanie posa-
gow bostw, doszto do krwawych star¢ z poganami w niektérych miejscowos$ciach. Misyjna dzialalnos¢
Kosciota afrykanskiego ukazuja nam listy i kazania §w. Augustyna. Poswiadcza on takze (ok. 400), ze
istniejq w Afryce liczne ludy, ktorym nie gloszono jeszcze Ewangelii. Byly to ludy na pograniczu Afryki
rzymskiej. Ko$ciot afrykanski mimo swej zywotnosci nie opracowat Biblii i ksiag liturgicznych w jezyku
punickim 1 berberyjskim, co utrudnialo misje wsrdd ludnos$ci nie znajacej jezyka tacinskiego.

Galia osiagneta w IV wieku taki etap chrystianizacji, ze wigkszo$¢ miast posiadata Koscioty lokalne. Od
polowy tego stulecia wzrosta liczba biskupstw do ponad stu.

Chrystianizacja ludnosci wiejskiej osiagneta tez w V wieku swoj szczytowy punkt, zapoczatkowana jed-
nak planowo wczesdniej dzigki biskupom, jak Marcin z Tours (zm. 397), ktéry prowadzit ja nie tylko w
swoim okregu biskupim. Zachgcani przez biskupdw chrzescijanie wtasciciele ziemscy, jak Paulin z Noli i
Sulpicjusz Sewer, troszczyli si¢ 0 nawracanie pogan i budowali kaplice w swych posiadlo$ciach. Z takich
fundacji powstaty potem parafie.

Polwysep iberyjski mial najbardziej rozwinigte Kos$cioty lokalne w prowincjach Baetica i Tarragonen-
sis, skad szty misje w glab kraju. Wsrod Baskoéw zaczely si¢ one ok. 400 r. Powoli rozwijata si¢ w Hisz-
panii misja ludnos$ci wiejskiej. Zajmuja sig nig biskupi jeszcze w VI wieku.

Brytania rozwija swa koscielna organizacj¢. Na synodzie w Rimini jest wigcej biskupdw brytyjskich, niz
pol wieku wezesniej w Arles. Ko$cidt brytyjski wiaczyl si¢ w dyskusje teologiczne na temat taski i1 pela-
gianizmu oraz w dziatalno$¢ misyjna w Irlandii i Szkocji przez $w. Patryka i §w. Niniana. Rozwdj tego
Kosciota przerwaty najazdy plemion anglosaskich z kontynentu w drugiej potowie V wieku.

Misje wsrod Germanow

Germanowie w rzymskich prowincjach nadrenskich znali chrze$cijanstwo i mieli koscioty juz w II wieku,
jak zaswiadcza (ok. 180) Ireneusz z Lyonu. W obecnym okresie nawraca si¢ coraz wigcej Germandw,
bedacych w stuzbie cesarskiej. Niektorzy z nich zdobywaja zashugi w rozszerzaniu chrzescijanstwa, jak
Merobandes, fundator klasztoru (ok. 400) w poblizu Troyes, czy Arbagast w Trewirze. Trudniejsze bylto
nawracanie wodzow germanskich, sprzymierzonych tylko z cesarstwem, gdyz trwali w $cistej wigzi reli-
gijnej z swoim ludem. Jezeli jednak przyjmowali chrzescijanstwo, pociagali do niego podlegle sobie ple-
miona.
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Burgundowie, osiedleni (ok. 407) na lewym brzegu Renu, sa pierwszym znanym ludem germanskim,
ktory nawrdcit sig zbiorowo. Przyjeli jednak arianizm, prawdopodobnie za posrednictwem Wizygotow.
Goci nad dolnym Dunajem i Morzem Czarnym wczesniej od Burgundow zetkngli si¢ z chrzescijanstwem,
jednakze ich nawracanie byto procesem powolnym. Z Ewangelia zapoznali ich najpierw jency kapadoc-
cy, moze tez inni misjonarze, nieznani z imienia. W 325 r. podpisat uchwatly soboru nicejskiego biskup
Teofil z Gocji, z pewnoscia dziatajacy na Krymie.

Wizygoci, zachodni odtam Gotow, zajmujacych ziemie dzisiejszej Besarabii, przyjeli chrzescijanstwo w
arianskiej formie przez dzialalno$¢ biskupa Wulfity.

Waulfila (Ulfilas), urodzony (ok. 310) z ojca Gota i matki pochodzacej z Kapadoeji, branki Gotow, zostat
w nieznanych okoliczno$ciach chrzescijaninem, potem lektorem, podejmujac si¢ trudnego zadania prze-
ktadu Pisma Swietego na jezyk gocki. Gdy przebywat z poselstwem gockim na dworze cesarskim, przyjat
sakre biskupia (341) z rak Euzebiusza z Nikomedii oraz stal si¢ zwolennikiem umiarkowanego arianizmu.
Powrocil do ojczyzny, pdzniej jednak na rozkaz cesarski zostat przesiedlony z innymi Gotami w okolice
Nikopolis (Trnova w Bulgarii), zmart zas§ w Konstantynopolu (381).

Wizygoci pod wodza Frithgerna weszli w granice cesarstwa, gdy Hunowie (375) uderzyli na dotychcza-
sowe posiadtosci Gotow. Uznani za sprzymierzencéw mogli osiedli¢ si¢ w Myzji, a ich wodz pod wpty-
wem cesarza Walensa, gorliwego arianina, przyjat wowczas z caltym swoim ludem wiarg chrzesécijanska
w formie radykalne arianskiej. P6zniej nieco konflikt Wizygotow z Walensem 1 §mier¢ cesarza w krwa-
wej bitwie pod Adrianopolem (378) spowodowaly, ze cesarstwo odeszto od arianizmu, lecz oni przy nim
pozostali, zachowujac dtugo swa odrebnos¢ wyznaniowa. Kosciodt gocki postugiwat si¢ wltasnym jezy-
kiem w liturgii, co nie bylo czyms$ rewolucyjnym, bo Ko$cidét na Wschodzie uzywat jezyka syryjskiego i
koptyjskiego, oprocz greckiego i tacinskiego. Koscidt gocki przyjat tez nieco odmienng strukturg. Nie
wiazal biskupstw z miastami, lecz tworzyt je wedlug grup plemiennych. Uznat nadto istnienie prywat-
nych ko$ciotow, gdyz prawo wlasnosci byto u Germanéw bardzo silne, natomiast obce mu byto zycie
zakonne. Zniwelowanie roznic i dostosowanie si¢ do Kosciota powszechnego byto powolnym procesem i
taczyto si¢ z romanizacja zycia Gotow.

Kosciot gocki prowadzit wlasne misje i dla chrzes$cijanstwa w formie arianskiej pozyskat w pierwszej
polowie V wieku Ostrogotow, Gepidow, Wandalow, Alanow, Rugiéw, Heruléw, Skiréw oraz czgSciowo
Burgundow i Swebow. Najpdzniej przyjeli chrzedcijanstwo Longobardowie.

Rozdzial 21
TEOLOGOWIE Z1L.OTEGO WIEKU

Wolno$¢ nauczania koscielnego po edykcie mediolanskim, zapotrzebowanie na nie ze wzgledu na maso-
we nawracanie si¢ pogan z roznych warstw spotecznych i na réznym poziomie intelektualnym, stanowity
okolicznosci sktaniajace Kosciol do wigkszego niz dotad zaangazowania si¢ w teologi¢. Toczace si¢ od
dawna kontrowersje wokol Trzech Oséb Boskich oraz polemiki z manichejczykami i donatystami, a po-
tem arianami, pelagianami, nestorianami i monofizytami, wywotaty palace zapotrzebowanie na teologig,
obejmujaca wszystkie podstawowe zagadnienia chrzescijanstwa. Teologowie wystgpuja na licznych sy-
nodach tego okresu, a zwtaszcza na wielkich soborach, bronig ich nauki i poglebiaja tres¢ teologicznych
orzeczen. Dziataja w kilku wyrozniajacych si¢ srodowiskach nauki chrzescijanskiej, postuguja si¢ zrézni-
cowang metoda naukowa, pisza swe znakomite dzieta, jedni po grecku, drudzy po lacinie, inni wyjatkowo
tez po syryjsku, ale zajmuja si¢ najczgsciej tymi samymi, aktualnymi woéwczas zagadnieniami.

W omawianym okresie powstaja dziela teologiczne, ktorych dorobkiem naukowym zyje Koscidt przez
wszystkie nastgpne stulecia. Usprawiedliwia to nazwe: zfoty wiek teologii Ojcow Kosciola. Jej rozwoj
zaznacza si¢ dwoma punktami szczytowymi. Jeden przypada na pokolenie teologéw w czasach soboru
nicejskiego, drugi - przy schytku IV wieku.

Ojcowie i doktorzy Kosciola
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Teologiczni pisarze tego okresu, odznaczajacy si¢ prawowierna nauka, §wigtoscia zycia i uznaniem Ko-
Sciota, zostali pozniej okresleni jako Ojcowie Kosciota w $cistym znaczeniu. Niektorych z nich, szcze-
gblnie zastuzonych dla Kosciota wybitng wiedza, co nie musi oznacza¢ oryginalnosci nauki, ogtoszono
Doktorami Kosciota.

Znamienne, ze na o$miu teologéw dotad nazwanych Wielkimi Doktorami Kosciota, siedmiu nalezy do
tego okresu: Atanazy, Bazy li Wielki, Grzegorz z Nazjanzu i Jan Chryzostom z Ko$ciota na Wschodzie
oraz Ambrozy, Augustyn i Leon Wielki z Kosciota na Zachodzie. Osmym jest pozniej zyjacy papiez
Grzegorz Wielki (590-604).

Ojcow Kosciota nazywa si¢ gtownymi swiadkami Tradycji, ktora razem z Pismem Swietym stanowi zro-
dto wiary. Ich znaczenie polega na tym, ze byli wierni Pismu Swietemu i Tradycji, ale poglebili znajo-
mos$¢ tresci Objawienia w sposdéb nowy 1 w zakresie bardzo szerokim. Za swego zycia pociagneli do
chrze$cijanstwa warstwe ludzi wyksztalconych.

Srodowisko teologiczne

Dziatalno$¢ teologdw zlotego okresu mozna usystematyzowa¢ wedlug szkot i zagadnien naukowych.
Szkotly jednak trzeba uwzgledni¢ nie tyle jako instytucje (szkoly katechetyczne), ale raczej jako grupy
uczonych, zwigzanych z okreslonym osrodkiem teologicznym i stosujacych wypracowane w nim metody
badania naukowego.

W Aleksandrii istniato zywotne i silne sSrodowisko teologiczne, kontynuujace naukowe tradycje Klemen-
sa i Orygenesa. Rozwijato ono metode alegorycznego badania Pisma Swietego. Jego najwybitniejszymi
przedstawicielami sa: Atanazy Wielki, Euzebiusz z Cezarei, Dydym Slepy, Cyryl Aleksandryjski.
Kapadockie srodowisko teologiczne stato si¢ stawne Bazylim Wielkim, Grzegorzem z Nyssy i1 Grzego-
rzem z Nazjanzu. Poslugiwato si¢ metoda alegoryczna, ale nadato alegorii wlasciwe jej ramy.

Kosciot kapadocki byl w IV wieku wzorem dla zreorganizowanego Kosciota w Armenii, w ktorym zapo-
czatkowat dziatalno$¢ teologiczna w jezyku ojczystym mnich i misjonarz Mesrop ($wigty, zm. 440). W
srodowisku armenskim nie tworzono wiele oryginalnych dziet teologicznych, lecz tlumaczono pisma
teologébw greckich 1 syryjskich. Pod wptywem Aleksandrii znajdowali si¢ niektorzy teologowie palestyn-
scy. Hezydiusz z Jerozolimy (zm. po 450) postugiwat si¢ alegoryczna metoda na wzoér Cyryla Aleksan-
dryjskiego. Natomiast Cyryl Jerozolimski (zm. 387) stat si¢ zwolennikiem antiochenskiej szkoty egzege-
tycznej 1 byt jednym z jej najwybitniejszych przedstawicieli.

Antiochenska szkota rozwija w tym okresie badania biblijne, opierajac si¢ na wyrazowym i historycz-
nym sensie Objawienia. Jej gldownymi reprezentantami sa: Euzebiusz z Nikomedii, Teognis z Nicei, Eu-
zebiusz z Emesy, Ariusz, Diodor z Tarsu, Teodor z Mopswestii, Marceli z Ancyry, Nestoriusz i Teodoret
z Cyru. Niektorzy nie utrzymali si¢ w granicach ortodoksyjnej nauki 1 dali poczatek herezjom (Ariusz,
Nestoriusz). Diodor z Tarsu takze nie byl wolny od biedow, ale przystuzyt si¢ metodzie teologicznej
przez okreslenie kryteriow, odrdzniajacych sens alegoryczny od sensu literalnego. Mnich Adrian opraco-
wal pierwsza introdukcje do Pisma Swietego, dajac jej tytut ,, Isagoge”, na wzor Arystotelesa. W swoim
opracowaniu zaznacza samodzielno$¢ egzegezy wsrdd nauk koscielnych.

W Antiochii, stolicy Syrii, pisano po grecku, natomiast Efrem Syryjski, pochodzacy z Nisibis, pisat w
jezyku syryjskim. Po opuszczeniu rodzinnego miasta, w ktorym, byl nauczycielem udat si¢ (363) do
Edessy i rozwinat tam szkote katechetyczna. Jej stawie zaszkodzil nestorianizm, popierany przez biskupa
Ibasa (435-457) doszto wigc do zamknigcia szkoly w nast¢gpnym okresie.

Najstarszym syryjskim Ojcem Kos$ciota, dziatajacym w panstwie perskim, jest Afraat (Afrahat, zm. po
345), u ktérego nie znac jeszcze wptywow teologii greckie;.

Konstantynopol nie wydal wybitniejszych teologdw, cho¢ dziatali w nim, lecz pochodzacy skadinad,
Grzegorz z Nazjanzu i1 Jan Chryzostom.

Na Zachodzie wyrdzniatly si¢ trzy srodowiska teologiczne, afrykanskie, rzymskie i galijskie. Teologowie
zachodni korzystali z dorobku pisarzy greckich, co utatwily osobiste spotkania, gdy niektérzy z Zachodu,
jak Hilary z Poitiers, byli wygnani przez cesarzy na Wschdd albo odwrotnie, jak Atanazy z Aleksandrii.
Na Zachodzie korzystano z obu metod, aleksandryjskiej i antiochenskiej, postugujac si¢ nimi w sposob
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umiarkowany. Specyfika teologii zachodniej staly si¢ rozprawy z dziedziny antropologii i soteriologii
oraz rozpatrywanie zagadnien teologicznych w aspekcie psychologiczno-etycznym. W Augustynie z
Hippony osiagngta teologia tego okresu szczytowy punkt swego rozwoju.

Dyscypliny teologiczne

Dyskusje 1 spory trynitarne, chrystologiczne i antropologiczne sprawity, ze Ojcowie Kosciota zajmowali
si¢ gtownie tymi dziedzinami teologii, ale uprawiali ja w zakresie znacznie szerszym, a przede wszystkim
opierali na fundamencie biblistyki. Biblia pozostata dla wszystkich teologéw punktem wyjscia ich twor-
czosci pisarskiej, byta arsenatem cytatow i argumentow w dyskusjach teologicznych, stanowita przedmiot
licznych komentarzy, ksztattowata mysli 1 styl, jako jeden z zasadniczych wzorcow literackich, nie prze-
stajac by¢ zrodlem indywidualnej i zbiorowej poboznosci oraz przedmiotem rozmys$lan.

Hieronim (345-429), potomek chrzescijanskiej rodziny z Dalmacji, wyksztalcony solidnie w Rzymie,
udal si¢ na Wschod w celu poznania osrodkéw zycia monastycznego, przyjat $wigcenia kaplanskie w
Antiochii, a gdy powrécit do Rzymu i zostat sekretarzem papieza Damazego, otrzymat od niego polece-
nie rewizji lacinskiego tekstu Pisma Swietego. Po $mierci papieza osiadt w Palestynie i pracowat przez
trzydzie$ci lat nad thumaczeniem Biblii, dajac tacinski tekst, zwany pozniej Wulgatq i uznany za urze¢do-
wy tekst Kosciota. W egzegezie stosowal metode gramatyczno-historyczng. Cenne sa jego komentarze do
wielu ksiag Starego i Nowego Testamentu. Nieobce mu byly zagadnienia teologiczne, a z jego pism do-
gmatyczno-polemicznych uznaje si¢ Dialogi przeciw pelagianom za szczeg6lnie wartosciowe. W sprawie
pelagianizmu zajmowat stanowisko podobne do Augustyna, z ktorym prowadzit ozywiong i interesujaca
wymiang listow.

Traktatami trynitarnymi wstawili sig, Atanazy, Ambrozy, Augustyn, Bazyli Wielki, Cyryl Aleksandryj-
ski, Grzegorz z Nyssy, ale nauka o Trojcy Swigtej zajmowali sig takze inni teologowie, jak papiez Dama-
zy 1, Dydym zwany Slepym, Efrem Syryjski, Hieronim i Hilary z Poitiers. Dydym (313-398), mimo
utraty wzroku w 4 roku zycia, zdobyt gruntowne wyksztalcenie i przez pot wieku kierowat aleksandryj-
ska szkola katechetyczna. Oprocz wielu komentarzy egzegetycznych napisat O Tréjcy Swietej, poprawnie
wyktadajac nauke trynitarna, i O Duchu Swietym, traktat dla swej wartoéci przethumaczony przez Hiero-
nima na tacing.

Efrem Syryjski (306-373), mnich i diakon, teolog i poeta, przedstawit nauke trynitarna w Hymnie o Troj-
cy Swi@tej.

Hilary (-367), biskup w Poitiers, gdy wygnany przez Konstancjusza przebywal w Azji Mniejszej, zapo-
znal si¢ z zagadnieniami trynitarnymi 1 przekazal Zachodowi dorobek teologéw wschodnich w dziele O
Tréjcy Swietej.

Traktaty chrystologiczne opublikowat niejeden z wymienionych teologow, bo chrystologi¢ taczono z
nauka o Trojcy Swietej podobnie jak z nauka o odkupieniu, soteriologia. Wszystkie wazniejsze wypo-
wiedzi chrystologiczne pisarzy tego okresu zebrano p6zniej, na przetomie VII/VIII w. w Nauce Ojcow o
Wcieleniu Stowa.

Antropologia teologiczna chlubi si¢ Augustynem, ale takze Grzegorzem z Nyssy, obdarzonym przydom-
kiem filozofa i mistrza, ktory opracowal pierwszy zarys antropologii teocentrycznej. Wedtug niej, natura
ludzka, pojeta jako calo$é, zostata stworzona na obraz i podobienstwo Boze, doskonatos¢ wiec cztowieka
urzeczywistnia si¢ przez jego upodobnienie do Stworcy.

Mariologia, nieodtaczna od zagadnien chrystologicznych, ma swych wybitniejszych teologow w dwoch
Ojcach kapadockich: Grzegorzu z Nazjanzu i Grzegorzu z Nyssy oraz w Cyrylu Aleksandryjskim i Hie-
ronimie. Mniej znany teolog, Proklos, biskup Konstantynopola po Nestoriuszu, wytozyt nauke mariolo-
giczna w kazaniu Pochwaty N. M. Panny (429). Biskup Epifaniusz §wiadczy o wiecznym dziewictwie N.
M. Panny, Ambrozy stawia Maryje za wzor dziewictwa 1 czystosci, a Efrem, wedlug niektorych uczo-
nych, jest Swiadkiem wiary w Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Maryi Panny.

Sakramentologia nie zostata ujgta w jakie$ traktaty specjalne, ale refleksje teologiczne nad nia, a
zwlaszcza nad chrztem, Eucharystia i kaplanstwem uprawia wielu Ojcow Kosciota w komentarzach 1
homiliach, w hymnach i mowach.
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Cyryl Jerozolimski (373-387), mnich, a potem biskup Jerozolimy, w ktorej si¢ urodzil, swa nauke¢ o sa-
kramentach, przede wszystkim chrzcie, bierzmowaniu i eucharystii, glosit w katechezach, wérod ktorych
szczegOlng warto$¢ maja katechezy mistagogiczne. Jest on, jak Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy i
Jan Chryzostom, glownym §wiadkiem wiary Kos$ciota w realng obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii. We-
dhug niego, po wezwaniu Trojcy Swigtej chleb przemienia si¢ w Ciato Chrystusa, wino za$ w Jego Krew,
czyli dokonuje si¢ przeistoczenie, a kto przyjmuje Ciato i Krew Panska staje si¢ nosicielem Chrystusa i
uczestnikiem natury Bozej. Jan Chryzostom zwany Doktorem Eucharystii, wielokrotnie poucza, ze Chry-
stus obecny przez przeistoczenie, sam je sprawia jako wiasciwy Ofiarnik, lecz zarazem i Ofiara, ktora w
Eucharystii jest identyczna z Ofiara Krzyzowa. Efrem Syryjski pisze nie tylko o realnej obecnosci Chry-
stusa, ale takze o duchowych skutkach Komunii §wigtej i warto$ci Mszy §wigtej za zmartych.

O kaptanstwie, wyraznie jako o sakramencie, pierwszy moéwi Grzegorz z Nyssy, natomiast Jan Chryzo-
stom ukazuje w dzietku O Kaplanstwie wysoki ideat kaplana, czym tlumaczyt swoje ociaganie si¢ z
przyjeciem sakry biskupie;j.

Eklezjologia, w r6znych swoich aspektach, zajmowala Grzegorza z Nazjanzu, Hieronima, Jana Chryzo-
stoma, najbardziej jednak Ambrozego, Augustyna i Leona Wielkiego, ktorzy w oparciu o biblijna ideg
Ludu Bozego uznawali Kosciot za Lud Chrystusa, odkupiony Jego Krwia, obdarzony Objawieniem i da-
rami Ducha Swigtego. Glosili oni, ze Kosciot realizujac zbawienie wieczne, jest ludem ludéw, gleboko
zakorzeniony w doczesng histori¢ ludzkosci.

Kosciotem zajmowano si¢ nie tylko w eklezjologicznym aspekcie, ale rowniez w historycznym. Augu-
styn wykorzystal swoje wyjatkowe uzdolnienia filozoficzne i1 dat historiozoficzny obraz Kosciota.

Dzieje Kosciola, augustianizm i Parnstwo BozZe

Dziejami Kosciota zajat si¢ Euzebiusz (263-339) biskup w Cezarei od 311 r., autor wielu pism apologe-
tycznych, biblijnych i dogmatycznych oraz homilii, mow i listéw. Najbardziej jednak jest znany z dziet
historycznych, za ktore otrzymat tytut ojca historii Kosciota. W dziele, skrotowo zwanym Kronika, po-
daje dzieje Chaldejczykow, Asyryjczykdéw, Hebrajezykow, Egipcjan, Grekéw i Rzymian, a w tabelach
chronologicznych zestawia najwazniejsze wydarzenia biblijne 1 $wieckie od Abrahama (206/215 przed
Chr.) do 303 roku po Chr. Dzieto Historia Kosciota w 10 ksiggach jest pierwszym opracowaniem dzie-
jow Kosciota od jego zatozenia do 324 r. Mimo opisowego przedstawienia wydarzen ma ono wielka
warto$¢ dzigki licznym wypisom dokumentow i zaginionych pozniej dziet. Jako naoczny $wiadek prze-
sladowania chrzescijan w Palestynie (303-311) przedstawil je w dziele O meczennikach palestynskich,
ukazujac w porzadku chronologicznym meczenstwo 83 chrzescijan, obiektywnie piszac tez o odstgpcach.
Trzecie jego dzieto, znane pod tacinskim tytutem Zycie Konstantyna, jest panegirykiem na cze$¢ cesarza,
a nie biografia, ma jednak warto$¢ historyczna, zwlaszcza ze uwielbianie wladcy plyngto z szczerych
przekonan autora, a nie z stuzalczosci.

Hieronim przetozyt na jgzyk lacinski Euzebiuszowe zestawienie wydarzen biblijnych i §wieckich, Rufin
za$ przettumaczyt Histori¢ Ko$ciota. Hieronim sporzadzit nadto katalog pisarzy koscielnych O mezach
stawnych. Warto$¢ zrodta historycznego ma poetycka autobiografia Grzegorza z Nazjanzu O swoim zy-
ciu, podobnie jak znana juz biografia Antoniego Pustelnika i Pawta z Teb oraz Historia Lauzyjska 1 Hi-
storia mnichow Egiptu. Epifaniusza Apteczka przeciw herezjom przedstawia genezg i rozw6j 80 biednych
nauk. Niektorzy Ojcowie Kosciota pisali setki listoéw. Z korespondencji Bazylego Wielkiego zachowato
si¢ 365 listobw, Augustyna 269, Chryzostoma 236. Wiele z nich ma warto§¢ rozpraw teologicznych.
Wszystkie za$ sa nieocenionymi Zrdédtami historycznymi.

Augustyn (354-430), syn poganina, obywatela rzymskiego w Tagoscie (Numidia, dzi§ Algieria), Patri-
ciusa, 1 chrzescijanki Moniki ($wigtej), nawrdcony z manieheizmu (387) podjat zycie mnisze, lecz zostat
biskupem w Hippo Regius (od 396) i stat si¢ jednym z najbardziej oryginalnych i twoérczych pisarzy ko-
Scielnych. Interesowaty go wszystkie dziedziny nauki Kosciota. Jego pisma dzieli si¢ na filozoficzne,
egzegetyczne, teologiczno-dogmatyczne i moralno-ascetyczne. Przez to, ze Augustyn byt tworca syntezy,
metody 1 jezyka teologicznego, stanowia wktad w teologie omawianego okresu, ale tez zrodio kierunku
umystowego w Kosciele, zwanego augustianizmem. W systematyzacji tego ruchu przyjeto podzial na
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augustianizm filozoficzny, teologiczny i polityczny. Byt on jednym z istotnych elementéw, ksztattujacych
mentalnos$¢ ludzi $redniowiecza.

Inni Ojcowie Kosciota, jak Grzegorz, z Nyssy. takze uwazali, ze teologia jest filozoficznym rozumieniem
wiary. Augustyn jednak stal si¢ tworca chrzescijanskiej filozofii, wypracowanej z prawd objawionych,
ujetych w terminy filozofii greckiej, zwtaszcza neoplatonizmu. Wiedzg filozoficzna wykorzystat tez do
opracowania historiozofii Kosciota albo systemu teologii historii, jak twierdza dzi$ niektorzy uczeni.
Panstwo Boze Augustyna, pisane w latach 413-426, jest bezspornie dzietem historiozoficznym, cho¢ w
swoim zalozeniu miato by¢ odpowiedzia na zarzuty pogan, ktorzy przerazeni kataklizmami, zwlaszcza
ograbieniem Rzymu przez Alaryka w 410 r., oskarzali chrzescijanstwo o $ciagnigcie gniewu bogoéw na
cesarstwo rzymskie. Augustyn rozwinal w nim filozoficzno-teologiczna koncepcje¢ dziejow $wiata i ludz-
kos$ci, ukazujace chrzescijanstwo 1 cesarstwo rzymskie jako dwie wielkie spotecznos$ci. Boza i ziemska.
Wedtug niego, chrzescijanstwo obejmujace Boza moca wszystkie epoki, stanowi gléwny czynnik histo-
riotworczy, daje duchowa szczesliwos¢ na ziemi i zapewnia szczgsliwos¢ wieczna, ktora zawiera najwyz-
szy sens historii, Bog za§ przygotowuje ludzi do niej przez duchowa walke o dobro, przez cierpienia i
doswiadczenia.

Swoisty charakter prac historycznych maja Augustynowe Wyznania (397-398), jedno z najbardziej po-
czytnych dziet chrzescijanskich, bedace jego autobiografia, Odwotanie (426-427) omawiajace jego wia-
sna tworczos¢ pisarska oraz Do Quodvultdeusa o herezjach, ktdre zawiera rys dziejow 88 btednych nauk
od Szymona Maga do Pelagiusza.

Rozdzial 22
TEOLOGOWIE O SYNU BOZYM (LOGOSIE)

Jezus Chrystus, utozsamiony w Ewangelii sw. Jana z Logosem (Stowem), jest w Biblii nieraz nazwany
Synem Bozym. W dociekaniach teologicznych przekonano sig, ze termin Syn Bozy moze by¢ rdznie wy-
jasniany, zwlaszcza gdy w obronie chrzescijanskiego monoteizmu rygorystycznie podkreslano jednosé¢
Boga. Ariusz starat si¢ da¢ najprostsze wyjasnienie, lecz doprowadzil do herezji, ktéra dtugo zajmowata
teologdéw 1 spowodowal wewngtrzne rozbicie Kosciota. Wielkim osiagnigciem teologicznym byt sobor
nicejski (325), nie zdotal jednak od razu przywréci¢ jednosci. Arianizm, wspierany przez niektorych ce-
sarzy, rozpadt si¢ na kilka kierunkow teologicznych, a zatamat si¢ dopiero po soborze w Konstantynopolu
(381).

Ariusz - dyskusje aleksandryjskie

Ariusz, pochodzacy z Libii, kaptan w Aleksandrii, uznawat i glosil, ze B6g sam w sobie jest jedyny, nie
stworzony 1 nie zrodzony. W odniesieniu do Boga odrzucat tez rozroznianie innych teologéw migdzy
zrodzeniem a stworzeniem; Posiadal ujmujacy sposob postepowania, wysokie wyksztatcenie i szczegolne
uzdolnienie do dialektyki, prowadzil nadto surowy tryb zycia ascetycznego i przez to pozyskat do chrze-
Scijanstwa wielu pogan w Aleksandrii, gdzie przy kosciele w dzielnicy Baukalis petnit obowiazki kaptan-
skie. Jego poglady wydaty si¢ obrong chrzescijanskiego monoteizmu, co miato wowczas szczegdlne zna-
czenie Wobec przewagi poganskiego politeizmu w Aleksandrii.

Problem Chrystusa - Syna Bozego byt namigtnie dyskutowany w Aleksandrii juz przez poprzednie po-
kolenia chrzescijan, szczegdlnie za biskupa Dionizego (260-264). Ariusz kontynuowal dwczesny subor-
dynacjonizm, poszerzyt go oraz naswietlit mysla grecka (platonska) i biblijna interpretacja, ktora zdobyt
w antiochenskiej szkole katechetycznej pod kierunkiem jej zatozyciela, kaptana Lucjana. Swoje poglady
chrystologiczne wypowiadat w kazaniach od 318 r. Oprécz zwolennikow znalazty one zdecydowanych
przeciwnikéw, z tego powodu aleksandryjski biskup Aleksander starat si¢ wyjasni¢ réznice na drodze
teologicznej dyskusji. Po Wystuchaniu zdan obu stron, gdy Ariusz twierdzil, ze ,,Syn Bozy zostat stwo-
rzony z nicosci i byt czas, kiedy nie istnial” biskup opowiedzial si¢ za tym, ze Logos w swej istocie jest
réwny Ojcu 1 jak On wieczny. Na synodzie aleksandryjskim (320), w ktorym wzigto udziat okoto 100

Epoka starozytnosci 30 - 692 96



Historia Kosciota Katolickiego — tom 1

biskupdéw egipskich 1 libijskich, potepiono nauke Ariusza i wykluczono z jednos$ci koscielnej jego same-
go, dwoch biskupow, Sekundusa z Ptolemais na Cyrenajce i Teonasa z Marmaryki, pigcia kaptanow i
tyluz diakonow z powodu bledow zwalczajqcych Chrystusa. Ariusz wszakze zyskat juz wczesniej popar-
cie biskupow libijskich, a szczegdlnie biskupa Euzebiusza z Nikomedii, syllukanisty; bedacego pod
wpltywem tej samej szkoty antiochenskiej. Euzebiusz cieszyl si¢ wzgledami cesarza i byl uwazany za
cztowieka ambitnego. Widziano przerost ambicji, gdy przenidst si¢ z biskupstwa w Bejrucie na biskup-
stwo w Nikomedii, gdzie cesarz miat rezydencje. P6zniej przenidst si¢ na biskupstwo w Konstantynopo-
lu, nowej stolicy cesarstwa.

Ariusz, ekskomunikowany, opuscit Aleksandri¢ i znalazt goscing w Nikomedii, gdzie prawdopodobnie
napisat swe gtowne dzielo Uczta.

Jego sprawa nabrata rozgtosu, biskup Aleksander wystosowal wigc encyklike do wszystkich biskupow
Wschodu 1 udzielit informacji biskupowi rzymskiemu Sylwestrowi, Nauke Ariusza zwalczali biskupi z
Tripolis, zwlaszcza za$ wybitny biskup antiochenski Eustacjusz i biskup Marceli z Ancyry (Ankara). Pi-
$miennicza polemika obu stron zaognita problem.

Konstantyn pragnat jednosci w Kosciele, nie wnikajac wigc w sedno teologicznego sporu polecit Ariu-
szowi 1 biskupowi Aleksandrowi si¢ pojedna¢. Do Aleksandrii z poleceniem cesarskim udat si¢ biskup
Hozjusz z Kordoby. Z pewnoscia radzil on cesarzowi, gdy powrécit, zwota¢ biskupéw na powszechny
synod (sobor), zwlaszcza ze na zalatwienie czekata druga jeszcze sprawa, czas swigcenia Wielkanocy.
Cesarz, ktéry juz w 314 r. polecit biskupom odby¢ synod w Arles, teraz tez nie uzgadniat z nikim zwota-
nia soboru, lecz sam wystosowat do wszystkich biskupéw w cesarstwie zaproszenie na zjazd w Nicei
(Bitynia) w maju 325 r. Podr6z mogli odby¢ bezptatnie tzw. poczta cesarska. Zapewniono im nadto grati-
sowe utrzymanie.

Sobor nicejski

Biskupi przybyli z wszystkich prowincji cesarstwa, ale w roznej liczbie, najwigcej z Azji Mniejsze;j.
Uczestnikoéw ustalaja jedni historycy na 318, inni tylko na 220, biskup Atanazy, sam uczestnik, podaje, ze
bylo 300. Z zachodniej cze$ci cesarstwa przybylo tylko siedmiu uczestnikdw, niewatpliwie z powodu
dalekiej drogi i mniejszego rozpowszechnienia si¢ sporu arianskiego. Na ich czele stat biskup Hozjusz z
Kordoby, zaufany doradca cesarski, obdarzony na soborze pierwszym miejscem, moze z racji reprezen-
towania biskupa rzymskiego Sylwestra, ktory przystat nadto dwoch kaptanow, Wita 1 Wincentego, zasia-
dajacych obok Hozjusza. Z pozostalych czterech biskupéw zachodnich imiennie znany jest tylko biskup
kartaginski Cecylian.

Pierwszy raz w dziejach Kos$ciota odbylo sig takie zgromadzenie biskupow, znakomite nie tylko liczba,
lecz réwniez dostojenstwem tych, ktorzy cierpieli przes§ladowania za Dioklecjana 1 Galeriusza.

W dyskusji chrystologicznej wyro6znili si¢ biskupi, Aleksander, Eustacjusz i Marceli. Glos zabierali tez
inni duchowni, ale jako doradcy teologiczni, z ktorych najczynniejszym byl Atanazy, wtedy diakon, p6z-
niej biskup Aleksandrii. Sprawe Ariusza popierat biskup Euzebiusz z Nikomedii, natomiast biskup Euze-
biusz z Cezarei, ktory pozyskal w Nicei szczegdlng zyczliwo$¢ cesarza i stat si¢ nastgpnie jego biogra-
fem, starat si¢ odegra¢ rolg posrednika. Ze wzgledu na wyrazny podzial uczestnikéw soboru na dwie gru-
py, zwolennikdw i przeciwnikow Ariusza, nie obeszlo si¢ bez intryg i anonimowych oskarzen przed cesa-
rzem.

Obrady soborowe w patacu cesarskim uroczyscie otwarto 25 maja 325 r. Konstantyn w purpurze cesar-
skiej, powitany przez jednego z biskupdw, krotko przemowil, zachgcajac do pokoju i jednosci, obradom
za$ przewodniczyl biskup, nieznany z imienia, bo akta soboru si¢ nie zachowaty. Uzasadnione jest przy-
puszczenie, ze zwolennicy Ariusza, pierwsi przedtozyli formule wiary, ktora inni gwattownie zwalczali.
Woweczas biskup Euzebiusz z Cezarei wystapit z propozycja przyjgcia wyznania wiary, ktorego uzywat
jako symbolu chrzcielnego w swoim Kosciele lokalnym

Nicejskie wyznanie wiary sformutowano na soborze wedlug tego symbolu, ale po dlugich dyskusjach,
dodajac do niego uscislenia i uzupetnienia. Dyskusje prowadzono przede wszystkim co do okreslenia, ze
Syn Bozy jest wspdtistotny Ojcu. Termin wspolistotny (po grec. homo-usios) nie wystgpuje w Biblii, co
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budzito zastrzezenia. Wydawat si¢ nadto sprzyja¢ sabelianizmowi, dlatego zwalczali go nawet przeciwni-
cy nauki Ariusza, a biskup Euzebiusz z Cezarei oskarzyt pdzniej sobor, ze przez ten termin sfatszowat
symbol wiary, jego Kosciota lokalnego. Wszakze ten termin i dalsze okreslenia: zrodzony z Ojca, to zna-
czy z substancji Ojca, Bog z Boga, swiattos¢ ze swiatlosci. Bog prawdziwy z Boga prawdziwego, zrodzo-
ny, nie stworzony, najlepiej podawaty prawde wiary, ze Chrystus jest zrodzonym, czyli naturalnym Sy-
nem Bozym, a nie adoptowanym, jak wynikalo z nauki Ariusza. W celu jednak wykluczenia wszelkich
watpliwos$ci zakonczono nicejskie wyznanie wiary tzw. anatematyzmami, czyli o§wiadczeniem wyklu-
czenia z jednosci koscielnej: Ci, ktorzy mowiq: ,, byt czas, w ktorym Go (Syna Bozego} nie bylo”, i ,,za-
nim sie urodzit nie bylo go”, i ,,zostal stworzony z nicosci”, albo ci, ktorzy uwazajq, zZe Syn BozZy jest z
innej substancji lub z innej istoty, lub zZe zostal utworzony, lub ze zostat poddany zamianie czy odmianie,
ci wszyscy zostajq ogloszeni za wykluczonych z katolickiego i apostolskiego Kosciota.

Przyjecie soborowego symbolu wiary wywotato wyrazny sprzeciw kilkunastu biskupow, lecz ulegli oni -
z wyjatkiem dwoch - zachgtom cesarza do jednosci i ztozyli swe podpisy. Ze wzgledu na uporczywe od-
rzucanie symbolu zostali wytaczeni z jednosci ko$cielnej, Ariusz 1 obaj jego przyjaciele, biskupi Sekun-
dus 1 Teonas. Inni zwolennicy Ariusza podporzadkowali si¢ soborowi tylko zewngtrznie, trwali za§ we-
wnetrznie przy swoich pogladach i szybko podjeli, zwlaszcza Euzebiusz z Nikomedii i Teognis z Nicet,
ostrozne dziatanie w obronie tworcy arianizmu.

Termin Swigcenia Wielkanocy jako dnia zmartwychwstania Chrystusa ustalit sobor, wedtug praktyki
wigkszosci Kosciotow lokalnych, na niedzielg po 14 Nizan, co odpowiadato pierwszej niedzieli po wio-
sennej petni ksigzyca. Okresleniem doktadnej daty tej niedzieli na kazdy rok mial odtad zajmowac sig
Kosciot aleksandryjski i podawac go do wiadomosci innym Kosciotom lokalnym.

Dwadziescia kanonéw, przepiséw kosScielnego prawa powszechnego, uchwalono na ostatnich posiedze-
niach soborowych. Objely one uprawnienia jurysdykcyjne biskupéw Rzymu, Aleksandrii i Antiochii nad
metropolitami, co usankcjonowato prawnie powstanie trzech patriarchatow. Okreslaty sposéb wyboru
biskupow i wyjasnialy sprawe zawierania matzenstw przez duchownych. Zakazywaty przechodzenia bi-
skupéw 1 kaptanow z jednego Kosciota lokalnego do drugiego, domagaly si¢ dluzszego odstgpu czasu od
przyjecia chrztu do przyjecia §wigcen, by wykluczy¢ pochopne wstepowanie do stanu duchownego z
oportunizmu. Zadaly zgody biskupéw calej prowincji na nowego biskupa i domagaly sie zatwierdzenia
przez metropolit¢ jego wyboru. Dopuszczaty wyjatkowo obecno$¢ tylko trzech biskupdéw przy naktadaniu
rak na biskupa nowo wyswigcanego. Ustalaly zasady odbywania pokuty i przyjmowania paulicjan do
jednosci koscielnej, zakazywaly duchownym pobierania procentéw od pozyczek.

Zakonczenie soboru, po miesigcu obrad, odbylo si¢ uroczyscie w tacznosci z obchodami 20-lecia rzadow
Konstantyna. Sobor wystat osobne pismo do wigkszych Kosciolow lokalnych o swoich decyzjach, cesarz
za$ obszerna relacje do Koscioldw (chyba tych, ktorych biskupi nie byli obecni) o przebiegu soboru, so-
bie przypisujac inicjatywg jego zwotania. W specjalnym pismie do Ko$ciota aleksandryjskiego donosit o
potepieniu nauki Ariusza i przywroceniu jedno$ci wiary, umieszczajac tam wymowne stwierdzenie: 7o,
co zadecydowalo 300 biskupow, jest niczym innym jak wyrokiem Boga, bo obecny w tych ludziach Duch
Swiety widoczng uczynil, wole Bozq.

Teologiczne i historyczne znaczenie soboru nicejskiego jest bezsporne. Jego symbol dawat $ciste okre-
Slenie Bostwa Jezusa Chrystusa, czego nie przekreslita pdzniejsza walka o termin wspdlistotny. Zjazd
nicejski zapoczatkowal praktyke odbywania powszechnych w zakresie geograficznym i tematycznym
soborow, co do ktorych posiadano pewnosé wiary, ze dziataja ze szczegolna asystencja Ducha Swietego.
Waznosci soboru nicejskiego nie podwaza to, ze jego inicjatywa wyszta od cesarza. Biskup rzymski
przyjat zaproszenie, wystat swoich przedstawicieli 1 uznat uchwaty soborowe.

Symbol nicejski stat si¢ na zawsze fundamentem wiary kazdego chrzescijanina, wszedt z czasem do litur-
gii Mszy $wigtej 1 prywatnej modlitwy wiernych. Nie byt jednak uscis§lony we wszystkich swoich termi-
nach teologicznych, wywotat wigc kolejne spory w okresie, kiedy zwracano uwage na subtelne rozroz-
nienia, a zagadnieniami teologicznymi interesowat si¢ ogot ludzi. Sarkastycznie, ale trafnie ujat to zjawi-
sko Grzegorz z Nyssy, gdy pisal: wchodzisz do piekarza i prosisz o chleb, a on ci mowi, ze Ojciec jest
wiekszy od Syna. Spory teologiczne potggowaly si¢ przez osobiste rywalizacje ludzi i stolic biskupich,
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przez regionalne sprzecznos$ci koscielne 1 polityczne, przez zmiang stanowiska cesarzy w sprawach reli-
gijnych.

Los Ariusza zostat zadecydowany przez cesarza, po wytaczeniu go na soborze nicejskim z jednosci ko-
Scielnej. Musiat on udac¢ sig do Ilirii na wygnanie, podobnie jak Sekundus 1 Teonas. Jesienia 325 r. poszli
tez na wygnanie Euzebiusz z Nikomedii i Teognis z Nicei, gdy powiadomili cesarza o wycofaniu swej
aprobaty dla symbolu soborowego. Niespodziewanie jednak, dla nieznanych nam przyczyn, pozwolil
Konstantyn w 328 r. powrdci¢ Euzebiuszowi 1 Teognisowi. Objeli oni dawne stolice biskupie, a Euze-
biusz stal si¢ doradca cesarskim w sprawach kos$cielnych, do czego niewatpliwie przyczynita si¢ przy-
chylna mu Konstancja, przyrodnia siostra cesarza, mieszkajaca w Nikomedii.

Dziatalno$¢ Euzebiusza z Nikomedii, wsparta przez Euzebiusza z Cezarei, zmierzata do rehabilitacji
Ariusza 1 usunigcia przywodcow obozu soborowego, a nie wystgpowata na razie przeciw uchwatom sobo-
ru. Doprowadzita wigc na synodzie antiochenskim w 331 r. do depozycji 1 wygnania biskupa Eustacjusza
i o$miu innych biskupéw. Wzmocniony tym obodz arianski podjatl walke o usunigcie biskupa Atanazego,
gléwnego teologa symbolu nicejskiego. Atanazy, biskup aleksandryjski (od 8.06.328) zostal przez arian
oskarzony o okrucienstwo wzgledem melecjan. Na polecenie cesarza, oskarzenie miat zbadaé¢ synod w
Tyrze (335), na ktory przybyt tez Atanazy, ale opuscit go spiesznie w tajemnicy z powodu wrogosci, za-
grazajacej jego zyciu i udat si¢ do Konstantynopola, by osobiscie wykazaé cesarzowi bezpodstawnos¢
zarzutow. Nie pomogto mu to, gdyz reprezentanci synodu, wezwani w jego sprawie na dwor cesarski,
oskarzyli go dodatkowo o wstrzymywanie dostaw zboza z Egiptu dla stolicy, zostal wigc wystany do
Trewiru na wygnanie.

Ariusz natomiast, odwotany z wygnania juz w 328 r., uzyskat od tego samego synodu w Tyrze pelna re-
habilitacj¢. Na zyczenie cesarza mial by¢ uroczyscie przyjety w Konstantynopolu, lecz zmart w przed-
dzien wjazdu do stolicy (335).

Euzebianie

Po $mierci Ariusza nadal istniata jego bilgdna nauka. Przez obsadzenie biskupstw jej zwolennikami po-
wstat Kosciot arianski, do ktorego cesarze rdznie si¢ ustosunkowali. Czasem ten sam cesarz wystgpowat
przeciw niemu, potem go popieral, stosujac raz represje wobec arian, kiedy indziej wobec niceanczykow.
Szli wige na wygnanie biskupi arianscy, czgsciej jednak biskupi katoliccy. Z wielu synodéw, zwotanych
najczesciej na polecenie cesarzy, jedne opowiadaty si¢ za symbolem nicejskim, inne opracowaly nowe
formuty wiary, mniej lub wigcej odbiegajace od niego, czasem wprost mu przeciwne. Z tych formut naj-
wazniejsze byly trzy, wedlug ktorych mozna podzieli¢ arian na trzy odtamy.

Najbardziej skrajny odtam arianizmu gtosil, ze Syn Bozy jest catkowicie rozny (po grec. anomoios) od
Ojca, zwano wigc tych radykalnych arian anomejczykami. Druga grupa przyjmowala, Ze Syn Bozy jest
podobny (po grec. homoios) do Ojca. Byli to homejczycy. Trzeci kierunek starat si¢ by¢ blisko soboru
nicejskiego, uznawat wigc, ze Syn Bozy jest podobnej natury (homoiusios), co Ojciec. Homojuzjanie
taczyli si¢ niekiedy z niceanczykami w zwalczaniu pogladéw skrajnego arianizmu.

W poczatkowym okresie arianizmu (335-356) byt ten roztam na trzy kierunki jeszcze nie dostrzegalny.
Ruch arianski skoncentrowat si¢ wowczas na opozycji wobec uchwat soboru nicejskiego i na walce z
jego teologami. Antyniceanczykow, dziatajacych w latach 335-341, pod przewodnictwem biskupa Euze-
biusza z Nikomedii, nazywa si¢ euzebianami.

Wobec cesarza Konstansa wyrzekali si¢ euzebianie niektoérych tez Ariusza, nie wymieniajac wszakze
jego imienia, lecz odrzucali takze nicejskie homousios. Swoje wysitki kierowali na pozbawienie zwolen-
nikow symbolu nicejskiego stolic biskupich, a dopiero pozniej niektorzy z nich opowiedzieli si¢ za for-
muta homojuzjanska. W wyniku ich dziatalnosci Ata-nazy znalazt si¢ powtornie na wygnaniu, tym razem
w Rzymie (16.04.339 — 21.10.346), gdzie uzyskat poparcie papieza Juliusza i synodu rzymskiego (341),
ktory orzekt ze jest on prawowitym biskupem aleksandryjskim. Juliusz powiadomit o tym biskupéw na
Wschodzie, zaznaczajac przy okazji, ze do uprawnien biskupa rzymskiego naleza takze sprawy wschod-
nich stolic biskupich.
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Synod w Sardyce (342) na Batkanach (dzisiaj: Sofia) z inicjatywy Juliusza, za zgoda Konstansa, zgro-
madzit okoto 90 biskupoéw z Zachodu i okoto 80 biskupéw ze Wschodu. Przywddcami euzebian byli na
nim biskupi, Stefan z Antiochii i1 Akacjusz z Cezarei Palestynskiej, gdyz w 341 r. zmart Euzebiusz z Ni-
komedii. Euzebianie, biskupi wschodni, -nie godzili si¢ na powro6t Atanazego do Aleksandrii, odbyli wigc
wlasne posiedzenie, uchwalili list okolny 1 opuscili Sardyke. W swoim liscie ponowili oskarzenia przeciw
Atanazemu 1 Marcelemu z Ancyry, surowo osadzili tez przywodcow biskupow zachodnich, Juliusza, Ho-
zjusza z Kordoby 1 Maksymina z Trewiru, gdyz na nowo przyjeli do koscielnej wspolnoty Marcelego,
Atanazego i innych przestepcow. Biskupi zachodni kontynuujac obrady, uznali za bezpodstawne oskarze-
nia przeciw Atanazemu, a na jego wniosek opowiedzieli si¢ za symbolem nicejskim, uchwalili nadto 20
kanonow, w ktorych przyjeli migdzy innymi, ze biskup, deponowany z urzedu orzeczeniem synodu swej
prowincji koscielnej, ma prawo odwota¢ si¢ do biskupa Rzymu. Biskupoéw wschodnich, wydawcow listu
okdlnego, wykluczono z jedno$ci koscielnej. Cesarz Konstancjusz wystapil surowo przeciw biskupom
zachodnim za podjete uchwaly, poézniej jednak, w 345 r. na interwencjg cesarza Konstansa pozwolit Ata-
nazemu na powr6t do Aleksandrii. Oskarzenie Atanazego (355) o zwiazek z uzurpatorem Magnencju-
szem, zmienito nastawienie Konstancjusza, ktory wydat dekret potepiajacy biskupa aleksandryjskiego i
zadal od biskupow zachodnich jego podpisania, ale wskutek staran papieza Liberiusza powierzyt sprawe
nowemu synodowi w Mediolanie.

Synod mediolanski (355) odbyl si¢ pod catkowita presja cesarza, ktory w celu kontrolowania obrad
przeniost je z katedry do swego patacu i wymogt potepienie Atanazego. Kto z biskupdéw nie podpisat wy-
roku, szedl na wygnanie, a biskupstwo w Mediolanie, po wygnanym Dionizym powierzyt Konstancjusz
arianskiemu biskupowi Auksencjuszowi.

Na wygnanie poszedl tez papiez Liberiusz, a stolice biskupia rzymska przekazano diakonowi Feliksowi.
Atanazy znalazt si¢ na trzecim z kolei wygnaniu, na pustyni egipskiej (9.02.356 — 21.02.356), gdzie napi-
sat dla cesarza i catego Kosciola swoja obrong oraz opracowat Apologetyk przeciw arianom 1 Historie
arian.

Arianie

Cesarz i arianie postugiwali si¢ w walce argumentem pokoju 1 jednosci w Kosciele, na dalszy plan odsu-
wajac zagadnienia teologiczne. Sytuacja zmienita si¢, gdy diakon Aetios zaczat (ok. 356) dziata¢ w An-
tiochii. Catkowicie rozny Syn od Ojca, w niczym do niego niepodobny (anomoios), stalo si¢ gtéwnym
twierdzeniem Aetiosa i jego zwolennikoéw, skrajnych arian, zwanych anomejczykami. Formule wiary z
tym terminem propagowali, Eunomios, biskup z Kyzikos i Germanios, biskup z Sirmium. Wywotata ona
namigtne dyskusje, przyjmowali ja skrajni arianie, odrzucali umiarkowani, na ktérych czele stanat teolo-
gicznie wyksztatcony Basileios, biskup z Ancyry. Podobnej natury (homoiusios) co Ojciec byt Syn Bozy,
wedtug Basileiosa, ktory z kilku innymi biskupami ogtlosit t¢ formule w 358 r., a od cesarza uzyskat wy-
gnanie biskupéw anomejczykow i zgodg na kolejny sobdr powszechny. Pod wptywem innych doradcow
Konstancjusz zmienit decyzj¢ i zwotat biskupow ze Wschodu na synod w Seleucji (Azja Mniejsza), bi-
skupdéw za$ zachodnich na synod w Rimini nad Adriatykiem.

Synod w Seleucji i Rimini (359) otrzymat wcze$niej przygotowana jedna formul¢ wiary z terminem /o-
moios. Nie przewidziano zrdznicowania w samym ruchu arianskim.

W Seleucji ok. 150 biskupow dzielito si¢ na najsilniejsza grupg homojuzjan, na do$¢ silng grupg home;j-
czykow z Akakiosem, biskupem Cezarei Palestynskiej na czele 1 staba grupg radykalnych anomejczykow.
Wobec rozbicia, odniesli si¢ do cesarza osobno homejczycy, osobno homojuzjanie. Konstancjusz opo-
wiedziat si¢ za homejczykami i ogtosil, ze ustalono pokdj religijny w cesarstwie, wcze$niej bowiem ster-
roryzowal uczestnikow synodu na Zachodzie.

W Rimini na blisko 400 biskupéw obecnych tylko 1/5 stanowili arianie, wsrdd ktérych najaktywniejszy-
mi byli biskupi z Panonii, Walens i Ursacjusz, biskup z Mediolanu Auksencjusz i z Arles Satumin. Nie
przybyt biskup Rzymu, gdyz go nie zaproszono. Wbrew staraniom arian, wigkszo$¢ opowiedziala si¢ za
symbolem nicejskim i wylaczyla przywodcow grupy arianskiej z jednosci koscielnej, o czym powiado-
miono cesarza przez delegacje, lecz dlugo nie zostata przyjeta. Arianie takze wystali delegacje, przyjeta
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natychmiast, ktora przygotowata formul¢ wiary, przedstawiona pierwszej delegacji do podpisania. Cesarz
wymuszat podpisy pod nia rowniez od biskupow, pozostatych w Sirmium. Kto z biskupéw odmawial,
tracit urzad. Arianom powierzono najwazniejsze biskupstwa w cesarstwie: Aleksandri¢, Antiochi¢, Kon-
stantynopol, Cezareg Palestyfiska, Sirmium i Mediolan. Owczesna sytuacje Kosciota okreslit $w. Hiero-
nim: zadrzata ziemia i sie zdziwila, zZe stala sie arianskq.

Triumf arianizmu byt pozorny. Biskupi galijscy juz w 360 r. na synodzie w Paryzu ponowili uznanie
symbolu nicejskiego. W Aleksandrii, po $§mierci cesarza Konstancjusza, objal stolice biskupia Atanazy i
na synodzie biskupow egipskich (362) radzit nad usunigciem arianizmu i przywrdceniem jedno$ci wiary
w oparciu o sobdr nicejski. Najtrudniejsza byta sytuacja w Antiochii, w ktorej po zestaniu biskupa Eusta-
cjusza na wygnanie w 330 r. jedni wybrali jego nastgpcg, inni uznali narzuconego arianskiego biskupa.
Roztam si¢ spotggowal w 362 r., tak ze istniato tam pig¢ ugrupowan chrzescijan. Kosciot antiochenski
katolicki takze przezywal rozbicie przez schizm¢ melecjanska. Cesarz Julian popierat w walce z chrze-
Scijanstwem jego wewngtrzne rozbicie, a biskupa Atanazego z Aleksandrii zestat na kolejne wygnanie
(24.10.362 — 5.11.363).

Homejczycy zyskali protektora w cesarzu Walensie, ktory ostro wystapit przeciw niceanczykom. Atanazy
niedtugo utrzymat si¢ w Aleksandrii, do ktdrej wrocit po $mierci Juliana. Po raz ostatni w swym Zyciu
poszedt na wygnanie (5.10.365 — 31.01.366), ale Walens musial mu pozwoli¢ na powrot, gdy w Aleksan-
drii doszto do gwattownych rozruchéw. Atanazy pozostat tam biskupem do swej $mierci (2.05.373).
Walens ostabit dziatalnos¢ proarianska w latach 365-369, kiedy musiat walczy¢ z uzurpatorem Prokopiu-
szem 1 Gotami. Wrocit jednak po zwycigstwie nad Gotami do narzucania formuty homojanskiej przez
urzednikow 1 wojsko, stosowal kary wygnania lub robot w kamieniotlomach. Szczego6lnie surowo poste-
powal w Egipcie po $mierci Atanazego.

Rozdzial 23 ]
TEOLOGOWIE O DUCHU SWIETYM

Symbol nicejski skoncentrowal sig na osobie Syna Bozego, a mato uwzgledniat nauke o Duchu Swigtym.
W Egipcie za$ (ok. 360) dyskusje teologiczne o Logosie objely takze zagadnienie Trzeciej Osoby Bo-
skiej. W nawiazaniu do nich Atanazy odrzucal w Liscie do biskupa Serapiona btedny poglad, ze Duch
Swiety jest stworzeniem i rozni si¢ od aniotéw jedynie wigkszym stopniem doskonatosci. Zagadnieniem
zajat sie synod aleksandryjski (362) i opowiedziat sie za nauka o bostwie Ducha Swigtego, lecz kilku
biskupéw homojuzjan ja odrzucato. Po wystapieniu tych przeciwnikéw (duchoburcow), zwtaszcza Mace-
doniusza, doszto do zwotania biskupéw Wschodu na zgromadzenie w Konstantynopolu, ktore pdzniej
uznano za drugi z kolei sobor powszechny (381). Orzeczenie o bostwie Ducha Swigtego byto utatwione
dzigki rozwinigtej teologii tzw. neoniceanczykow.

Dnchoburstwo

Wsrédd oponentéw przeciw nauce synodu aleksandryjskiego z 362 roku znajdowat si¢ ruchliwy biskup
Eustacjusz z Sebaste (ok. 300-377), ktory cieszyt si¢ duzym uznaniem za surowy ascetyzm i dziatalnos¢
charytatywna, cho¢ zostal na krotko wylaczony z jednosci koscielnej za enkratyzm przez Euzebiusza z
Nikomedii. Duchoburstwo znalazto wszakze gléwnego propagatora w osobie Macedoniusza, biskupa
Konstantynopola (343-360), znanego jako przesladowca niceanczykow i nowacjan, i za to pozbawionego
stolicy biskupiej juz w 360 roku. Macedoniusz przebywat jednak w poblizu stolicy 1 zmart tam w 364
roku. Jego pisma nie sa znane, wiadomo natomiast, ze przyjmowat Ducha Swigtego za stworzenie, po-
chodzace od Syna Bozego. Zwolennikéw tej nauki zaczgto dopiero okoto 400 roku zwaé macedonianami,
wczesniej za$ na soborze konstantynopolitanskim uwazano ich za umiarkowanych arian. Po $mierci Ma-
cedoniusza na czele macedonian stanatl biskup Eleusios z Kyzikos i bronit ich nauki na soborze.
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Teologia neoniceanczykow

Drugie pokolenie teologdw po soborze nicejskim (Niceanum I), zwane z tej racji mlodoniceanczykami,
zdotato pogtebic 1 uscisli¢ pojecia dyskutowane, co pozwolito na petiejsze zrozumienie symbolu nicej-
skiego i teologiczne uzasadnienie boskosci i osobowosci Ducha Swigtego. W tym pokoleniu wyrdzniali
si¢ trzej Kapadocjanie, Bazyli Wielki, jego brat Grzegorz z Nyssy i ich przyjaciel, Grzegorz z Nazjan-
zu. Posiadali oni, szczeg6lnie Bazyli (od 370 r. metropolita w Cezarei Kapadockiej), wysoki autorytet
moralny 1 gruntowna wiedze¢. Przez uscislenie w greckiej terminologii poje¢ ousia (substancja), hyposta-
sis (postac) 1 prosopon (osoba) umozliwili przyjecie formuly o jednosci i troistosci Boga: mia (jedna)
ousia, treis (trzy) hypostaseis, orzekajac przy tym, ze mozna postuzy¢ si¢ prosopon zamiast hypostasis.
W ten sposdb obalili uprzedzenia teologiczne, istniejace dotad miedzy Wschodem 1 Zachodem.

Na Wschodzie bowiem zachodnia formuta una substantia, tres personae wydawata si¢ sabelianizmem, a
na Zachodzie wschodnia formuta mice ousia, treis hypostaseis - arianizmem. Kapadocjanie opracowali
takze terminologie i nauke dotyczaca pochodzenia trzech 0séb Boskich. O Duchu Swigtym nauczali, ze
pochodzi od Ojca przez Syna.

Wielka zashuga teologéw neonicejskieh jest doktrynalne przygotowanie soboru konstantynopolitanskiego,
sprecyzowanie nauki o Tréjcy Swietej i doprowadzenie przez to do ostatecznego przyjecia w Kosciele
teologii nicejskiej. Bazyli Wielki nie doczekat si¢ soborowego uznania tej nauki, bo zmart 1.01.379 w
Cezarei.

Sobor w Konstantynopolu (381)

Zwotlanie soboru i zwycigstwo teologii nicejskiej zostato utatwione wydarzeniami politycznymi sprzed
trzech lat. Smieré poplecznika arianizmu, cesarza Walensa, i powolanie Teodozjusza na wschodniego
augusta przez Gracjana, ktory pozostat przy zachodniej czgsci cesarstwa, doprowadzity do opowiedzenia
si¢ obu cesarzy za nicejskim wyznaniem wiary, co ogloszono w znanym edykcie Teodozjusza Cunctos
populos (28.02.380). Przywodca neoniceanczykéw po $mierci Bazylego, biskup antiochenski Melecjusz
odbyt w tym samym roku z 153 biskupami synod, na ktérym uznano jedno$¢ swej wiary z Kosciolem
rzymskim, Teodozjusz za$ naktonit arianskiego biskupa konstantynopolitanskiego, Demofilosa, do uzna-
nia symbolu nicejskiego i przekazania stolicy biskupiej Grzegorzowi z Nazjanzu, z ktérym przystapit do
zwotania soboru, by rozwiaza¢ dwa palace problemy: duchoburstwa i schizmy antiochenskie;.

Obrady soborowe rozpoczgto w maju 381 r. w obecnosci 150 biskupdw, pod przewodnictwem biskupa
Melecjusza z Antiochii. Cesarz, poza uroczystoscia otwarcia, nie brat w nich udziatlu, ani osobiscie, ani
przez swoich urzednikow, by zostawi¢ swobodg dyskusji.

Dokonano najpierw uznania Grzegorza z Nazjanzu za prawowitego biskupa Konstantynopola. Odrzucono
jako bezpodstawny zarzut, ze przyjal stolice konstantynopolitanska wbrew 15 kanonowi soboru nicej-
skiego, zakazujacemu przechodzenia z jednego biskupstwa na drugie. Grzegorz bowiem nie objat biskup-
stwa w Sasima, na ktore zostal wyznaczony wbrew swej chgci. Uznany biskupem konstantynopolitan-
skim, mogl przeja¢ przewodnictwo na soborze, gdy nagle zmart biskup Melecjusz.

W ustaleniu nauki o Duchu Swietym napotkano poczatkowo na opér pneumatomachéw, skupionych
wokot Eleusiosa z Kyzikos. Wkrotce opuscili oni sobor, ale ostrzegli innych zwolennikéw duchoburstwa
pismem ogo6lnym przed uznaniem symbolu nicejskiego. Sobor za$ przyjat ten symbol i do jego artykutu:
Wierzymy w Ducha Swietego, dodat Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca pochodzi, ktéry z Ojcem i Synem
wspolnie odbiera chwale i uwielbienie, ktory mowil przez prorokow. Okreslenie Pan, zawierato stwier-
dzenie bostwa Ducha Swietego, bo tak rozumiano ten termin w odniesieniu do Ojca i Syna. Wzmocniono
to stwierdzenie drugim terminem OZywiciel, ktoére wedtug teologii neonicejskiej odnosito si¢ do Boga.
Formuta od Ojca pochodzi przeciwstawiata si¢ twierdzeniu macedonian, ze Duch Swiety zostat stworzo-
ny przez Syna, i podkreslata Jego bostwo. Blad macedonian uczulit teologéw wschodnich na twierdzenie
o pochodzeniu Ducha Swigtego od Syna. Ko$ciél wiec na wschodzie protestowat przeciw pézniejszemu
dodatkowi na Zachodzie i od Syna (pochodzi od Ojca i Syna, glto$ny termin Filioque). Zastanawia, zZe
sobor nie postuzyt si¢ terminem wspolistotny (homousios), ale tatwo zrozumieé, ze wobec zarzutu arian
co do jego braku w Biblii, postuzono si¢ teraz tylko biblijnymi okresleniami. Na soborze ogtoszono Sym-
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bol 150 Ojcow z Konstantynopola, ktory pdzniej otrzymal nazwe nicejsko-konstantynopolitanskiego 1
wszedl od konca VI wieku do liturgii mszy $wigtej. Ogloszono takze cztery kanony, a dopiero pdzniej-
sza tradycja grecka mowi o siedmiu. W pierwszym podano anatemy na herezje i heretykow. W drugim
uscislono postanowienia nicejskie co do prawnej struktury Kosciota: sprawy kazdej prowincji koscielnej
maja by¢ zalatwione na jej synodzie prowincjonalnym, biskup aleksandryjski ma wtadz¢ ograniczona do
Egiptu i zobowiazany jest dziata¢ zgodnie z kanonami. Ustalono nadto i wymieniono Koscioty lokalne,
ktore maja zosta¢ centrami misji 1 wysyta¢ misjonarzy. Postanowienie o biskupie aleksandryjskim po-
zbawiato go zwierzchnictwa nad Konstantynopolem, ktory zyskat rangg roéwna Rzymowi przez trzeci
kanon: Biskup Konstantynopola ma posiadac¢ prymat honorowy po biskupie Rzymu, gdyz to miasto jest
Nowym Rzymem. Nietrudno dostrzec, Ze to postanowienie oparto na przestance politycznej. Jest ona prze-
ciwienstwem dotychczasowej argumentacji w Kosciele, ze znaczenie Rzymu, Aleksandrii i Antiochii
wyplywa z ich apostolskiego pochodzenia. Nowa ranga Konstantynopola nie byta skierowana przeciw
Rzymowi, lecz przeciw Aleksandrii, a w pewnym stopniu i Antiochii, dopiero w p6zniejszych wiekach
uczyniono kanon 3 zrodtem roszczen jurysdykcyjnych, ograniczajacych prymat biskupa rzymskiego.
Powszechnos$¢ soboru konstantynopolitanskiego nie byta od poczatku zaznaczona, co wigcej, cesarz nie
powiadomil Kos$ciota na Zachodzie o jego zwotaniu, ani nie zaprosit biskupéw zachodnich do udziatu.
Uchwaty soborowe ogtoszono tylko na Wschodzie, nie posytajac ich do biskupa rzymskiego, czy innych
biskupéw zachodnich. Na Zachodzie za§ uznano nastgpny sobor efeski z 431 r. za drugi powszechny, ale
bez zglaszania zastrzezen co do soboru konstantynopolitanskiego. Kiedy wigc na soborze chalcedonskim
w 351 r. uznano symbol i kanony soboru konstantynopolitanskiego z wyrazna wzmianka, Ze uwaza go si¢
za drugi sobor powszechny, stalo si¢ to ogdlnym przekonaniem. Podzielat je na Zachodzie papiez Grze-
gorz Wielki, gdy mowil o czterech soborach (325, 381, 431, 451), ktére maja by¢ w Kosciele tak czczo-
ne, jak cztery ksiegi Swietej Ewangelii.

Rozdzial 24
MNISI W KOSCIELE - MONASTYCYZM WSCHODNI

Swieccy ludzie w Ko$ciele na Wschodzie przezywali dyskutowane zagadnienia religijne w tym okresie z
pewnoscia powszechniej 1 intensyniej, niz kiedykolwiek pozniej, byli po prostu wciagnigci w nie na co
dzien. Z tego laikatu wytworzyta si¢ osobna grupa mnichdéw, z ktérych wielu gwattownie wiaczylo si¢ w
spory chrystologiczne na soborach w Efezie (431) i Chalcedonie (451). Monachizm uwaza si¢ obok teo-
logii za szczegdlny wyraz zywotnosci Kosciota. W omawianym okresie mnisi naleza do laikatu, lecz sa
jego specyficzna grupa, zacznie si¢ wigc przy koncu IV wieku odrézniaé: swieckich (laikéw, najliczniej-
sza grupeg), mnichow i duchownych, a dopiero od XVI wieku mnisi tworza w wigkszosci zakony kleryc-
kie, obejmujace duchownych z kaptanskimi §wigceniami.

Poczatki zycia mniszego

Monachizm odznacza si¢ oparta na radach ewangelicznych asceza, a poczatkowo takze samotno$cia. Z
tego wzgledu chciano jego wzory widzie¢ w przedchrzescijanskich formach zycia samotnego i ascetycz-
nego, jak u shug egipskiego boga Serapisa, zwanych katachoi, czy esenczykéw z Qumran.

Motywem wyboru zycia mniszego byto nasladowanie Chrystusa, znane od poczatku Kosciota u chrze-
Scijanskich ascetow, cho¢ zyli w swoich srodowiskach.

Asceci sa wigc prototypem mnichdw, ktorzy posungli si¢ dalej od nich w nasladowaniu Chrystusa, odry-
wali si¢ od swego $rodowiska, wybierali samotno$¢ lub nowe wspdlnoty zycia. Po ustaniu przes§ladowan
zapal do meczenskiej $mierci przeksztatcit si¢ u wielu ascetow w zapal do biatego meczenstwa, jak zwa-
no nieraz zycie pustelnicze. Odejscie do miejsc samotnych, najczgsciej na pustyni, sprawito, ze dawano
im nazwg grecka amachoreci (anachoretai, ci ktorzy sie oddalili). Wcze$niej nazywano tak chlopow,
uciekajacych czasem az na pustynig, przed nadmiernie cigzkimi $wiadczeniami publicznymi, dlatego wy-
dawalo si¢ niejednemu historykowi, ze gldwnym motywem wyboru anachoretyzmu byta ucieczka przed
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przesladowaniami badz nawet ucieczka od $wiata. Przecza temu fakty z zycia pierwszych znanych ana-
choretow, o ktorych wiadomo, Ze nie byli zmuszeni do ukrywania si¢ przed przesladowaniami, a na pu-
styni¢ szli z §wiadomoscia wyboru wigkszych ci¢zaréw niz dzwigali w dotychczasowym zyciu. Lepsza
wigc nazwa dla nich jest monachoi, czyli samotnicy. Wystepuje ona réwnolegle z nazwa anachoreci.
Samotnicy zyli w eremach (pustelniach), stad trzecia ich nazwa: eremici (pustelnicy).

Egipt jest krajem, w ktorym najpierw spotyka si¢ eremitow. Wybierali oni samotnie niedaleko od rodzin-
nej miejscowosci, szybko jednak wielu z nich podjeto si¢ surowszego trybu zycia z dala od tudzi, na pu-
styni egipskiej.

Anachoretyzm Antoniego i Pawla

Antoni, zwany Wielkim lub Pustelnikiem (ok. 251-356) stal si¢ najbardziej znanym eremita. Uczniow
miat juz za zycia, a pdzniej zyskat niezliczonych nasladowcow, gtownie dzigki zywotowi, napisanemu
ok. 360 r. przez Atanazego, znajacego go osobiscie. Urodzony w Keman koto Herakleopolis w $rodko-
wym Egipcie, pochodzit z chrzescijanskiej rodziny chlopéw koptyjskich i nie miat wigkszego wyksztal-
cenia. Zycie pustelnicze zaczat w 18/20 roku zycia po wystuchaniu w ko$ciele stéw Chrystusa: Jesli
chcesz by¢ doskonalty... (Mt 19, 21)

Osiadl wtedy w opuszczonym grobowcu na cmentarzu, niedaleko od rodzinnej wioski i oddawat si¢ pracy
recznej, modlitwie i czytaniu Pisma Swietego. Korzystat tez z rad do$wiadczonego pustelnika. Po 15 la-
tach, w pragnieniu wigkszej samotnosci przeniost si¢ na druga stron¢ Nilu, do opuszczonej warowni, skad
jednak udatl si¢ dwukrotnie do Aleksandrii, kierowany dobrem Kos$ciota: raz, by umocni¢ w odwadze
chrzescijan uwigzionych podczas przesladowania Dioklecjana, drugi raz, by wesprze¢ prawowiernych
biskupow w sporach ariafiskich. Stato si¢ to dla mnichow przyktadem wspierania profetyzmem urzedo-
wego nauczania w Kosciele. Antoni ma w tym okresie wielu uczniow, ktoérzy zyjac niedaleko w swoich
eremach, obrali go przewodnikiem w Zyciu pustelniczym. Ok. 313 r. udal si¢ w glab pustyni, w kierunku
zachodniego brzegu Morza Czerwonego, ale i tam duchowni i $wieccy szukali jego kierownictwa. W
swoich naukach, wedtug relacji Atanazego, podkreslal konieczno$¢ poznania siebie, opanowanie wia-
snych sktonnosci i bronienie si¢ przed demonami, aby napetni¢ si¢ Bogiem.

Pawel z Teb (zm. 347) stal si¢ drugim najbardziej znanym pustelnikiem i wzorem do nasladowania, do
czego przyczynila si¢ po jego $mierci napisana w 376 r. przez §w. Hieronima barwna i pelna legend bio-
grafia. On takze jak Antoni miat uczniow, ktdrzy korzystali z jego kierownictwa w Zyciu pustelniczym.
Uczniowie Antoniego i Pawla przebywali w samotnych eremach, nie tworzacych jeszcze osiedli pustelni-
czych.

Anachoretyzm, najstarsza wspolnotowa forma zycia mniszego polegala na budowaniu pustelni blisko
swego mistrza i gromadzeniu si¢ codziennie na wsp6lna modlitwe, a raz w tygodniu na uroczysta liturgie,
w samotnosci zas kazdy zyl, pracowat i oddawat si¢ medytacji.

Pustynie egipskie, nitryjska i scytyjska, staly si¢ zyzna gleba zycia monastycznego. Na pustyni nitryjskiej
do konca IV wieku zyto w trzech osrodkach anachoreckich okoto 600 mnichéw, a okoto 200 prowadzito
zycie w samotnych eremach. Liturgi¢ dla nich sprawowato 8 kaplanoéw. Dla gosci istniato hospicjum
Osiedla te cieszyly si¢ rozgtosem, bo z ich mnichéw brano biskupow na stolice w Egipcie, a diakon Ti-
moteos z Jerozolimy opisal je ok. 395 w rozpowszechnionej Historii Mnichow, po swej podrézy od Te-
baidy do Diolkos nad Morzem Srodziemnym.

Pustynia scytyjska (Sketis) przez swoja dziko§¢ wymagata od mnichéw wielkiej sity duchowej 1 fizycz-
nej, a jednak szybko wzrastata tam ich liczba, poczynajac od Makariosa, uwazanego za Ojca duchowego
scytynskich eremitéw. Przy koncu IV wieku istniaty cztery o$rodki wspolnot anachoreckich, z ktérych
kazda miata starszego na czele i kaptana, czuwajacego nad jej zyciem religijnym.

Kozkwit zycia monastycznego - jego ztoty okres - na obu pustyniach przypada na ostatnie dwudziestole-
cie IV wieku.
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Cenebityzm Pachomiusza

Cenobityzm jako nowa forma Zycia monastycznego rozwijat si¢ rownolegle do poprzednich. Jego tworca
byt Pachomiusz, (albo Pakhome, ok. 287-346) pochodzacy z Gornej Tebaidy w Egipcie, najpierw ana-
choreta, ktory szybko uswiadomit sobie, ze surowa forma pustelnictwa jest dla niejednego mnicha zagro-
zeniem, zwlaszcza gdy wielu eremitow przebywa w poblizu Siebie bez zadnej wigzi organizacyjnej. W
stworzeniu tej wigzi wspolnotowej pomoglo mu zyciowe doswiadczenie. Pod wodza Maksymina Daji
pehit stuzbe wojskowa, a gdy ja skonczyt, przyjat chrzest i oddat si¢ zyciu pustelniczemu pod kierow-
nictwem eremity Palamona. Wzrost liczby pustelnikow, ktérzy z kolei pragneli poddaé si¢ jego kierow-
nictwu, sktonit go w 323 r. do zorganizowania wspdlnego zycia (po grec. koinos bios = cenobityzm) w
gornoegipskim opuszczonym osiedlu Tabennisi. Dla wspolnoty utozyt zasady zycia, regufq, ujgta w 194
artykuly. Kierownictwo sprawowal wybrany ojciec (abbas, opat). Mnisi mieszkali w osobnych domkach,
zajmujac je wedlug zawodoéw: ogrodnicy, piekarze, pasterze, rybacy, tkacze. Poszczegolne grupy miaty
przetozonego domowego. Wspolna byla kaplica do stuzby Bozej i refektarz na positki. Teren domkow
otoczono murem, co oznaczalo odsunigcie si¢ od $wiata (po tac. claustrum = klasztor) 1 stuzyto obronie
przed dzikimi zwierzgtami.

Ideatem zycia klasztornego bylo stworzy¢ swiata wspolnote (po grec. koinomia), wzorowang na pierwszej
wspolnocie chrzescijan w Kosciele jerozolimskim. Poza liturgia oddawano si¢ czytaniu Pisma Swietego.
Reguta nakazywata nawet znajomos$¢ jego czg$ci na pamig¢. Kto nie umiat czyta¢, musiat si¢ tego uczyc.
Wspdlna praca, jak uprawa ziemi, ogrodnictwo, rzemiosto, stanowila nie tylko zdobycie wyzywienia, ale
byla uznana za shuzbg Boza, w czym tkwito Zrodto doskonalenia samej pracy i jej narzedzi. Ubdstwo
przyjat Pachomiusz w ztagodzonej formie: mnich nie mial prywatnej wtasnosci, ale klasztor mogt posia-
da¢ jako wtasnos¢ Chrystusa to, co byto konieczne do zycia. Postuszenstwa wymagano jako sSrodka,
przez ktéry mnich miat si¢ u§wigcié, a zycie wspdlne rozwija¢. Silnie podkreslano rowno$¢ mnichow w
petieniu obowiazkow, przetozeni takze byli poddani regule. Ze wzgledu na zachowanie réwnos$ci Pa-
chomiusz sam nie przyjal kaptanstwa i dopuszczal mnichow do niego tylko o tyle, o ile kaptana potrze-
bowat klasztor. Celem samym dla siebie nie bylo oderwanie si¢ od $wiata i wyrzeczenie wlasno$ci (to
stanowilo $rodek do celu), ale uswigcenie si¢ we wspdlnocie, wedtug wypowiedzi Pachomiusza: wszyscy
powinni stuzy¢ ci pomocgq, ty powinienes wszystkim by¢ uzyteczny.

Pachomianska reguta jest bardzo praktyczna, nie zawiera teologicznych sformutowan o zyciu zakonnym,
ale wykazuje znakomita znajomos¢ psychiki cztowieka. Wywarta wptyw na ksztalt regut w nastgpnych
czasach.

Rozwoj klasztorow byt widoczny za zycia Pachomiusza. Drugi zalozony przez niego koto wsi Phbow
(Pabau), przyciagnat samoistne dotychczas wspolnoty mnisze z Scheneset i Tmuschons, a gdy Pacho-
miusz w nim zamieszkal (ok. 337) stat si¢ macierzq i wzorem wszystkich pachomianskich klasztorow.
Zwolywano tam zewszad dwa razy w roku mnichéw (generalna kapituta), raz na Wielkanoc, by wspornic
przezy¢ tajemnicg paschalng i religijna odnowe, drugi raz latem, by radzi¢ nad sprawami klasztorow.
Opat z Phbow, uznawany za generalnego opata, czgsto wizytowat poszczegolne klasztory. W roku $mier-
ci Pachomiusza (346) istniato 9 klasztorow megskich 1 dwa zenskie, oparte na jego regule. Pierwszy zenski
klasztor zatozony przez Pachomiusza w Tabennisi mial za przetozona jego siostr¢, Mari¢. Dawny ruch
chrze$cijanskich dziewic (virgines) znalazt teraz zorganizowana forme zycia wspdlnego.

Przy koncu IV wieku powstat pachomianski klasztor w Kanope, u bram Aleksandrii, na miejscu znisz-
czonej $wiatyni bozka Serapisa, 1 stat si¢ stawny jako klasztor pokuty, Metanoia. Przybywali do niego
mnisi z Zachodu.

Lawry i klasztory palestynskie

Palestyna posiadata znaczng liczbg anachoretéw na Synaju, ale najglos$niejszym stato si¢ ich osiedle,
zwane po grecku laura (fawra) w Pharan, na potnoc od Jerozolimy. Zatozyt ja ok. 330 r. przybyly z Malej
Azji pielgrzym Chariton (Lawra sw. Charitona), ktora data poczatek innym fawrom palestynskim. Wiel-
ki wplyw w Palestynie na rozw6j cenobityzma miat Eutymios z swoim przyjacielem Teoktistosem. Przy-
byt on z Malej Armenii w 405 r., jaki$ czas zyt w Lawrze $§w. Charitona, potem zatozyt klasztor, ktdrego
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byt duchowym doradca z pobliskiej pustelni, a Teoktistos zostat opatem. P6zniej zorganizowat Nowq
Lawre, niedaleko od poprzedniej. Po jego $mierci (473) stata si¢ ona Wielkim Klasztorem Eutymiosa i
osrodkiem palestynskiego cenobityzmu.

Zachod poznat Zycie monastyczne najpierw z informacji Atanazego i Hieronima. Chrze$cijanie, pocia-
gni¢ci ideatami tego zycia, udawali si¢ do Egiptu i Palestyny, zaktadajac w tym drugim kraju wtasne
klasztory o specyfice zachodnie;j.

Pierwszy klasztor na Gorze Oliwnej powstat z fundacji matrony rzymskiej Melanii, zwanej Starsza, ktéra
po $mierci mgza, prefekta Rzymu, zwiedzila osiedla anachoreckie w Egipcie, przybyta do Palestyny i
ztozyta (ok. 380) klasztor zenski przy pomocy $w. Rufina z Akwilei, zatozyciela mgskiego klasztoru
obok. W tych klasztorach laczono zycie ascetyczne z uprawianiem nauki teologicznej. Melania odwie-
dzita na Zachodzie swego krewnego biskupa Paulina z Noli i biskupa Augustyna w Hipponie, obu beda-
cych propagatorami zycia monastycznego.

Drugi klasztor dla ludzi z Zachodu zatozyt w Palestynie $w. Hieronim z fundacji innej rzymianki, Pauli
Starszej. Hieronim, ktory poczatkowo przebywat jako eremita na pustyni Chalkis w Syrii, wrocit do
Rzymu, zabral ze soba mnichow i przybyt (386) do Palestyny. Wybrat Betlejem na klasztor meski 1 zen-
ski, gdzie zbudowat tez hospicjum dla pielgrzymoéw przy finansowej pomocy Pauli i jej corki Eusta-
chium. W klasztorze meskim byt przelozonym i uczynit z niego osrodek duszpasterski z odprawianiem
liturgii po tacinie.

Trzeci klasztor tacinski w Palestynie byl dzielem rzymskiej pary matzenskiej, Piniana i Melani Mlod-
szej (wnuczki Melanii Starszej). Klasztor powstat (432) w Jezorolimie i stal si¢ osrodkiem dyskusji teo-
logicznych oraz dziatalno$ci charytatywne;j.

Mnisi syryjscy - stylici

Syria ze swoja pustynia Chalkis 1 gorskimi pustkowiami, nawet w okolicy Antiochii, stata si¢ krajem
ptodnym w pustelnie i klasztory. Moze przyczynity si¢ do tego wptywy monastycyzmu egipskiego, raczej
jednak byt to wynik silnego autochtonicznego ruchu ascetycznego. Wedtug Historii mnichéw istniaty
tysiace klasztoréw i pustelnikéw w grotach, lochach i jaskiniach. Niektorzy kazali si¢ zamurowac¢ lub
przyku¢ tancuchem do $ciany, by nigdy nie wréci¢ do $wiata.

Stylityzm stat si¢ najbardziej specyficzng forma syryjskiego pustelnictwa, ktérego czczonym przedstawi-
cielem jest $w. Szymon Shupnik (Starszy, ok. 390-459). Prowadzil on najpierw zycie eremity, ale odwie-
dzany zbyt czgsto przez ucznidow i pielgrzymow dla wielkiej dobroci i zyczliwosci wzgledem ludzi, za-
mieszkat w szalasie na stupie 1 z niego nauczat. Wokot tego stupa powstat po jego Smierci caty kompleks
klasztorny, najwigkszy w Syrii.

Syryjski monastycyzm w V wieku charakteryzuje si¢ dwoma kierunkami dziatalnosci: spoteczno-
charytatywnym i misjonarskim. Zaktadano hospicja i domy dla chorych, brano w obrong ludzi uciska-
nych przez moznych i poborcow podatkowych. Mnisi syryjscy badz samodzielnie, badz pod kierownic-
twem biskupow prowadzili misje, m. in. w Armenii i Etiopii.

Z mnichéw syryjskich wybierano biskupow, cho¢ oni nie dazyli nawet do kaptanstwa. Jan Chryzostom
wysoko oceniat na ich podstawie sam monastycyzm jako znak dla chrzescijanstwa, swiadczacy o mozli-
wosci urzeczywistnienia idealu doskonatos$ci wedtug Ewangelii.

Azja Mniejsza zawdzigczata rozw6j monastycyzmu biskupowi Eustacjuszowi z Sebaste. Jego uczniowie,
zwani eustacjanami, oddawali si¢ surowemu zyciu ascetycznemu. Uprawiali skrajne ubdstwo, wyrazane
w biednym stroju i zaniedbanym wygladzie, nie troszczac si¢ nawet o podstawowa higieng ciala. Wrogo
odnosili si¢ do malzenstwa, nie chcac uczestniczy¢ w Eucharystii, sprawowanej przez zonatych kapta-
néw, na shuzbe¢ Boza gromadzili si¢ prywatnie. Grozito to zerwaniem z Kosciotem.

Asketikon Bazylego Wielkiego

Bazyli docenial u Eustacjusza przyktad zycia ascetyczno-mniszego, ale potrafit przezwycigzy¢ skrajne,
poglady eustacjan, gloszac, ze ideaty dziewictwa i ubdstwa nie sa obowiazkiem dla wszystkich chrzesci-
jan. Miat sam doswiadczenie w zyciu ascetycznym, skupiajac po chrzcie (ok. 357) ascetow wokot siebie,
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nawet gdy zostat biskupem Cezarei Kapadockiej. Przez podréze do osrodkéw monastycznych w Egipcie,
Syrii, Palestynie i Mezopotamii, poznal jeszcze lepiej tajniki Zycia mniszego. Z tych do$wiadczen i glg-
bokiej wiedzy teologicznej powstal jego Asketikon, wprawdzie napisany dla klasztorow w jego rodzinnej
posiadtosci Annisi i biskupim miescie Cezarei, ale stanowiacy w przysztosci podstawe, cho¢ nie formalna
regul¢ zycia zakonnego w Kosciele Wschodnim.

Asketikon zawiera naukg o wartosci zycia zakonnego, ktora opiera si¢ na Ewangelii, a uwzgledniajac
prawo mitosci, realizuje je w zyciu wspolnotowym. Wyrzeczenie si¢ $wiata nie jest pogarda dla wartosci
materialnych, jak u manichejczykéw, a praca fizyczna mnichoéw nabywa dodatkowej rangi przez to, ze
umozliwia klasztorowi dziatalno$¢ charytatywna wobec potrzebujacych.

Zbidr przepisow zycia klasztornego - 55 regut i 313 szczegotowych pytan z odpowiedziami - ujgty w
dwoch kolejnych redakcjach (tzw. regufa sw. Bazylego) wykazuje, podobnie jak Asketikon, dojrzatosé
spojrzenia na monastycyzm. Bezkompromisowo zostaly podane tylko najwazniejsze zasady, w innych
dziedzinach zachowal Bazyli mozliwos$¢ osobnych rozwiazan przez przetozonego lub samych mnichdw.
Z jego wskazan korzystano na Wschodzie, ale takze na Zachodzie, od Rufina i Kasjana, przez Benedykta
z Nursji, do Benedykta z Aniane w [X wieku.

Kanony i nieudany mistycyzm

Konstantynopol otrzymal pierwszy klasztor ok. 382 r. i szybko szereg nastgpnych. Mnisi nowej stolicy
cesarstwa odegrali znaczng rolg w wszystkich sporach teologicznych, poczynajac od macedonianizmu.
Wiaczali sig¢ do nich niekiedy w sposob tumultyczny i stangli w opozycji nawet do biskupa Jana Chryzo-
stoma, gdy chciat zwigkszy¢ ich karno$¢ i rozciagnaé¢ kontrole nad klasztorami.

Kanony o zyciu mniszym 1 klasztorach opracowatl sobor chalcedofiski w 451 r. W kanonie czwartym,
uznawanym za najwazniejszy, postanowiono, ze kazdy klasztor podlega nadzorowi biskupa miejscowego.
Zarzadzono takze, by kazdy mnich pozostawat do konca swego zycia w klasztorze, do ktorego wstapit,
chyba ze zaistnieje konieczno$¢ wyjscia z niego, uznana przez biskupa.

Messalianie, nazwani tak przez Efrema Syryjczyka jako mnisi intensywnie si¢ modlacy, wystgpuja w
potowie IV wieku w Syrii i Azji Mniejszej. Niewatpliwie nalezy doceni¢ ich dazno$¢ do zjednoczenia z
Bogiem w sposob mistyczny, ale przeakcentowali znaczenie modlitwy. Mistykiem byt chyba niejeden
mnich, lecz nie posiadamy relacji o ich mistycznych doswiadczeniach. Bledy messalian zostaty ujawnio-
ne na synodzie w Side (ok. 390). Obejmowaly one twierdzenie, Zze chrzest nie niszczy w czlowieku ko-
rzenia grzechow, ale czyni to wytrwata modlitwa. Przez nia jedynie mozna wypedzi¢ demona z duszy
cztowieka i sta¢ si¢ pneumatykiem, ktory dla modlitwy wstrzymujac si¢ od pracy, oglada oczami duszy
Trojee Swieta i moze przepowiadaé przysztosé. Bledami messalian zajat si¢ sobor efeski w 431 r. i pote-
pit je wraz z innymi falszywymi twierdzeniami o zyciu ascetyczno-monastycznym.

Rozdzial 25
MNISI W KOSCIELE - MONASTYCYZM ZACHODNI

W Kosciele na Zachodzie, zycie pustelnicze i1 klasztorne nie wybuchto z taka intensywnoscia, jaka miato
w Egipcie, Syrii i Palestynie, cho¢ nurt ascetyzmu byt tutaj dawny i silny. Klasztory jednak powstaja w
mniejszej liczbie niz na Wschodzie, sa bardziej zroznicowane w swoim obliczu 1 posiadaja bardziej
praktyczny kierunek dzialania, moze dlatego ze istnieja klasztory z mnichami, ktérzy sa duchownymi,
obok klasztorow skupiajacych mnichéw laikow. Na. rozwoj zachodniego monastycyzmu wywarl §w. Au-
gustyn duzy wplyw. Swiety Marcin z Tours stat si¢ szczegdlnym propagatorem monastycyzmu w Galii.
Euzebiusz z Vercelli przystuzyt si¢ rozwojowi zycia mniszego thumaczeniem Zywota Swietego Antoniego
na jezyk tacinski. Jan Kasjan dat poczatki zachodniej teologii monastycyzmu. Nie obeszto si¢ na Zacho-
dzie bez wypaczenia w pryscylianizmie silnego nurtu ascetyzmu hiszpanskiego.
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Afrykanskie klasztory - regula Augustyna

Rozwdj 1 wysoka rangg zdobyt ascetyzm w Afryce poétnocnej juz w I1I wieku. Biskup kartaginski Cyprian
opiekowat si¢ nim w szczegdlniejszy sposob. Ok. 400 r. istniato kilka klasztorow w samej Kartaginie,
lecz odbiegaty one od koncepcji zycia mniszego u $wigtego Augustyna, biskupa pobliskiej Hippony, kto-
ry wycisnal w tym czasie swoje znami¢ na monastycyzmie afrykanskim.

Augustyn posiadal doswiadczenie w zyciu monastycznym, bo kierowal dwoma klasztorami, ktore zato-
zyt w Hipponie. Na pi$mie dat im ok. 400 r. wskazania, zwane po tacinie Praeceptum, co do porzadku
zycia klasztornego. Swoje poglady na zycie monastyczne wytozyt takze w Listach do mniszek w Hippo
Regius.

Regula augustianska wnosita do monastycyzmu nowe elementy: 1. zZycie wspolne, t¢ najwigksza moz-
liwos¢ realizowania mitosci Boga i blizniego opierata na fundamencie chrzescijanskiej przyjazni, 2. zale-
cata prowadzenie zycia wspolnego w atmosferze szerokiego zaufania wzajemnego do siebie i przetozo-
nego, 3. lekturze, a w szerszym znaczeniu studium duchowemu, wyznaczata wysoka pozycje, dzigki kto-
rej augustianskie klasztory byly otwarte na wszystkie religijne pytania i teologiczne zagadnienia, 4.
klasztorom, w ktérych przebywali duchowni, dala orientacj¢ duszpasterska, przez co augustianski mona-
stycyzm stat si¢ wyraznie apostolski i zwiazany z Ko$ciotem.

Stosowano t¢ regute w klasztorach afrykanskich, ktore zaktadali przyjaciele i uczniowie Augustyna. We-
dlug jego biografa, Possidiusza, dziesigciu ludzi znanych mu osobiscie wyszto z hipponskiego klasztoru
dla duchownych, powotanych na biskupstwa, w ktorych zatozyli klasztory. Do $mierci Augustyna w 431
r. powstato okoto 30 takich klasztorow. Reguta augustianska wywierata wptyw na organizacje¢ klasztoréw
poza Afryka, a w pozniejszych wiekach na nowo powstajace reguty.

Euzebiusz z Vercelli - Marcin z Tours

Ascetyzm rzymski 1 italski byt nie mniej silny niz afrykanski. Monastycyzm w Rzymie propagowat
swiety Hieronim podczas pobytu w tym miescie (381-384) i przez korespondencje z Palestyny. Niektore
osoby uwazaty, ze zrealizowanie ideatdw monastycznego zycia jest mozliwe tylko na Wschodzie i tam
si¢ udawaly. Wiadomo jednak z relacji Augustyna o istnieniu klasztoru w Rzymie ok. 387 r. Papieze,
Damazy (366-384) 1 Syrycjusz (384-399), propagowali ascetyzm kobiet. MgzczyZzni na Zachodzie od-
czuwali mniejszy pociag do zycia monastycznego, lecz nie brakowato eremitow na wybrzezu i wyspach
Morza Tyrrenskiego.

Euzebiusz biskup w Vercelli od 345 r., ttumacz Zywota swietego Antoniego na jezyk tacinski, pierwszy
zatozyt klasztor dla duchownych, co nie miato dotad wzoru ani na Zachodzie, ani na Wschodzie. W tej
wspolnocie odprawiano razem modty, studiowano Pismo Swiete, uprawiano posty i wykonywano prace
reczne.

Klasztory powstaly w Mediolanie pod opieka §wigtego Ambrozego, w Bolonii i Weronie dzigki tamtej-
szym biskupom, a takze w Akwilei, gdzie Rufin byt mnichem juz ok. 370 r. PdZniej przettumaczyt on
Asketikon Bazylego dla klasztoru swego rodzinnego miasta i zachecat inne klasztory na Zachodzie do
dokonania odpisu tego dzieta.

Marcin z Tours przyczynit si¢ najwigcej do propagowania i zorganizowania monastycyzmu w Galii.
Doswiadczyt sam zycia ascetycznego, gdy po opuszczeniu wojska kolejno oddat si¢ pod kierownictwo
Hilarego z Poitiers, odbyt podréz na Balkany jako wedrujacy asceta, przebywat u bram Mediolanu, zyt
jako pustelnik na wyspie Gallinara. Powtornie osiadt w pustelni koto Poitiers po powrocie Hilarego z
wygnania (360) i dat poczatek klasztorowi w Ligugé. Powolany na biskupa w Tours (371), udawat si¢ co
jakis$ czas do utworzonej w poblizu pustelni, wokoét ktorej powstaty eremy jego uczniow, zachowujacych
pewne formy zycia wspdlnotowego: wspolne positki i modlitwy. Byly to poczatki klasztoru Marmoutier,
w ktoérym mnisi nie zajmowali si¢ zawodowa praca reczna, by usunaé niebezpieczenstwo poszukiwania
zyskow. Przepisywali jedynie ksiggi do czytania i modlitw. Utrzymanie zapewnialy im posiadto$ci mni-
chow, pochodzacych z zamoznych rodzin, oraz wsparcie Kosciota lokalnego z Tours.

Marcinskie klasztory byly pod wptywami monastycyzmu egipskiego i jego ideatow: nasladowa¢ Chrystu-
sa, wzorowac si¢ na zyciu pierwszej wspolnoty chrzescijan w Jerozolimie, zachowa¢ apostolskie ubo-
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stwo, toczy¢ walke z demonami. Za najskuteczniejszy sposdb w walce z demonami uznawano niszczenie
miejsc poganskiego kultu, wznoszenie kaplic, zakladanie nowych osiedli monastycznych i nauczanie lu-
dzi przez katechezg. Specyfika wigc marcinskiego monastycyzmu stato si¢ ukierunkowanie na dziatal-
no$¢ pastoralno-misyjna.

Uczniowie Marcina z Tours, z ktorych niejeden zostal biskupem i zaktadat klasztory, propagowali jego
kult i Zycie monastyczne. Sulpicjusz Sewer czynit to na pismie i przez dziatalno$¢, zaktadajac klasztor w
rodzinnej posiadtosci Primuliacum, gdzie stawnym stat si¢ grob swigtego Clarusa, ucznia Marcina z To-
urs.

Wyspa Lérins i Marsylia

Honorat, z zamoznej rodziny prowansalskiej, razem z przyjacielem Caprasiusem osiadt na wyspie Lerins
jako eremita. W ciagu 20 lat pozyskat wielu ucznidéw 1 ustalit dla nich swoista regule, oparta na wzorach
egipskich. Z klasztoru lerinskiego wyszto w V wieku wielu biskupéw, a Honorat zostat w 428 r. bisku-
pem w Arles. Jego kuzyn 1 uczen, mnich Hilary, objat po nim biskupstwo 1 zatozyl klasztor w Arles,
ksztaltujac przez kolejne 20 lat dzieje Kos$ciota i monastycyzm w potudniowej Galii.

Jan Kasjan wywarl osobliwy wpltyw na rozwodj monastycyzmu galijskiego. Osobliwe 1 bogate w do-
swiadczenia mial tez koleje zycia. Pochodzit ze zromanizowanej Dobrudzy, przebywat kolejno w klaszto-
rze betlejemskim, wérdd anachoretoéw na pustyni scytyjskiej, w Konstantynopolu jako diakon, w Antio-
chii jako kaptan, dwukrotnie w Rzymie jako-wystannik swego biskupa, az ok. 416 r. przybyl do Marsylii
z niewyjasnionych przyczyn.

W Marsylii otrzymat od biskupa Prokulusa duszpasterstwo przy kosciele §w. Wiktora na przedmiesciu.
Zatozyt tam klasztor meski pod wezwaniem $wigtego Wiktora i klasztor zenski. Dla swoich mnichéw
napisal dwa dziela o wschodnim monastycyzmie: Urzqdzenia klasztorne i Rozmowy Ojcow (426/428).
Przez nie zapoznat Zachdd z duchowos$cia wschodniego anachoretyzmu i cenobityzmu, stawiajac pierw-
szy wyzej od drugiego, bo wymagat wigkszego wyrobienia ascetycznego. Dat przez te dziela poczatek
zachodniej teologii monastycyzmu. On sam 1 jego mnisi brali udzial w teologicznych dyskusjach
wschodnich o nestorianizmie i zachodnich o tasce (§w. Augustyn). Z mnichami w Marsylii miat kontakty
Hieronim, udzielajac im z klasztoru betlejemskiego biezacych informacji o Zyciu monastycznym na
Wschodzie.

Hiszpania - pryscylianizm

Monastycyzm w Hiszpanii posiada nikta informacje w zrodiach historycznych o swoich poczatkach.
Mozna jednak wnioskowac z listu papieza Syrycjusza do biskupa Himeriusa z Tarragony przy koncu IV
wieku, ze meskie 1 zenskie klasztory przynajmniej w prowincji Tarragona byty juz woéwczas normalnym
zjawiskiem. Reakcja Ko$ciota na pryscylianizm, nadto najazdy Swewow 1 Wandalow zahamowaty roz-
woj hiszpanskiego monastycyzmu, ktoérego odnowienie dokona si¢ na poczatku VI wieku.

Pryscylianizm jako btedny kierunek w Kosciele miat dwa oblicza: teologiczne, gloszac fatszywa nauke o
dualizmie, i pastoralne, rozwijajac krancowo radykalng praktyke ascetyzmu.

Pryscylian (zm. 385), z rodu hiszpanskich nobilow, posiadal znaczne wyksztatcenie i znajomos¢ wiedzy
magicznej oraz gnostycko-manichejskiej, przeniesionej ze Wschodu do Hiszpanii przez Marka z Memfi-
su. Prowadzac zycie ascetyczne, pozyskal wielu zwolennikow, zwlaszcza gdy zostal biskupem w Awila.
Jego poglady propagowali takze dwaj biskupi, Instancjusz 1 Salwian, obaj z nie znanych nam stolic bi-
skupich. Wywotaty one opozycj¢ innych biskupow, zwlaszcza Idacjusza z Merida i Itacjusza z Ossanowa.
Na synodzie w Saragossie (380) oskarzono pryscylian o urzadzanie osobnych zgromadzen, a odsuwanie
si¢ od nabozenstw koscielnych o surowe praktyki pokutne, lecz zaniedbywanie ustalonych postow; o
btedna nauke w duchu gnostyckim i manichejskim. Nie wszyscy uczestnicy synodu przytaczyli si¢ do
wyroku ekskomuniki, a pryscylianie odwotali si¢ do papieza Damazego I i biskupa Ambrozego w Me-
diolanie. Tego drugiego prosili o interwencj¢ u cesarza Gracjana, rezydujacego w Mediolanie. Gdy wta-
dze w Hiszpanii i Galii zagarnat uzurpator Maksym, po potgpieniu Pryscyliana i jego zwolennikéw na
synodzie w Bordeaux (385), kazat go $cia¢ (386) za uprawianie magii i zte obyczaje, a innych wystat na
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wygnanie. Wyrok $mierci potepili: Marcin z Tours, papiez Syrycjusz i Ambrozy z Mediolanu. Pryscylia-
nizm nie ustat, propagujac kult swego zatozyciela jako mgczennika. Mnichow przyciagat swoim radykal-
nym ascetyzmem, co budzito niechg¢ biskupéw do samego monastycyzmu. Czg$¢ pryscylian pozyskat
synod w Toledo (400).

Rozdzial 26
MNISI I SOBORY CHRYSTOLOGICZNE

Bujny rozkwit Zycia monastycznego nidst z soba pewne niebezpieczenstwa, zwlaszcza na Wschodzie.
Mnisi, najczgséciej zapoznani z teologia tak jak ogoét laikow, angazowali si¢ w zawile spory teologiczne,
mniej dla racji naukowych, wigcej ze wzgledow ascetycznych. Kolejne dyskusje teologiczne na poczatku
V wieku obejmowatly fundamentalne zagadnienia wiary chrzescijanskiej: bostwo i czlowieczenstwo
Chrystusa we wzajemne;j relacji do siebie. Mnichem byt Eutyches, tworca btgdnej nauki monofizytyzmu,
mnisi stali si¢ znacznym czynnikiem w dziejach soboru efeskiego i chalcedonskiego oraz synodow tego
okresu. Sobor chalcedonski podjat postanowienia, przez ktore wiaczyt mnichow jako osobny stan w
strukturg organizacyjna Kosciota i nadal zasady prawne ich zyciu i dziataniu. Wezesniej juz odzywaty sig
glosy krytyki zycia monastycznego, a nawet pisma wrogie jego ideatom.

Antymonastyczne prady

Rozwo6j monastycyzmu interesowatl pogan, ktérzy jednak oceniali go wedlug zewnetrznych pozorow.
Poganski historyk Zozimos postuzyt si¢ zarzutem, czg¢sto powtarzanym pdzniej, Ze mnisi przez wyrze-
czenie si¢ matzenstwa sa bezuzyteczni dla ludzkosci. Chrzescijanscy cesarze obawiali si¢ nieraz wptywu
mnichow na ludnos¢, stosowali wige w r6znych przypadkach surowe represje. Cesarz Walens powotat do
wojska mnichéw z pustyni nitryjskiej za udziat w buncie Aleksandry jezykdéw przeciw narzuconemu bi-
skupowi arianinowi Lukiosowi. Cesarz Teodozjusz Wielki, po udziale mnichéw w powstaniu Antiochen-
czykow, zabronit (390) zaktadania klasztorow w miastach.

Biskupi odnosili si¢ niekiedy krytycznie do mnichéw, bo niejednego niepokoity: monastycyzm poza
kontrola wtadzy ko$cielnej, istnienie klasztoréw bez zapewnionej egzystencji, przyjmowanie kandydatéw
bez uprzedniej proby. Obustronng niechg¢ potggowali ci mnisi, ktdérzy uwazali swoj stan za wyzszy w
doskonatosci od biskupiego.

Swieccy chrze$cijanie zgtaszali zastrzezenia, bo niejednych razit nadmierny entuzjazm do Zycia mona-
stycznego, a dla innych byto ono potgpieniem ich poziomu zycia religijnego i moralnego, u niektdrych
za$ rodzicoOw powstat bunt, gdy dziecko bez ich woli opuszczato dom i pogrzebato sie w klasztorze.
Dyskusje wywotat ideat monastycznego zycia w dziewictwie, bo wydawat si¢ by¢ zagrozeniem dla mat-
zenstwa 1 pomniejszeniem jego wartosci.

Swiecki cztowiek, Helwidiusz opublikowat (ok. 382) w Rzymie pismo nawet przeciw dziewictwu Maryi,
by pozbawi¢ mnichow i mniszki wzoru do nagladowania.

Inny laik, Jowinian, potgpiony na synodzie rzymskim (ok. 390), nie tylko staral si¢ wykaza¢ réwna war-
tos¢ stanu dziewiczego, matzenskiego i wdowiego, ale zaatakowat zbyt wielkie, wedtug niego, przypisy-
wanie znaczenia postom w zyciu ascetycznym.

Wigilancjusz, kaptan galijski, przerazony, ze wszyscy duchowni pdjda do klasztordéw, a kto bedzie zaj-
mowal si¢ normalnym duszpasterstwem, uznat odej$cie do pustelni lub klasztoru za dezercjg, a nie za
walke ze ztem. Hieronim zwalczatl btedne poglady tych trzech autoréw, dzigki czemu powstatl jego trak-
tat przeciw Helwidiuszowi o trwalej warto$ci mariologicznej, a pisma przeciw Jowinianowi i Wigilian-
cjuszowi staly si¢ cennymi traktatami ascetycznymi.

Krytyka, konflikty i dyskusje nie stanowity wigkszego niebezpieczenstwa dla monastycyzmu, a pomagaty
mu uchroni¢ si¢ przed dalszymi btedami.
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Orygenesowskie spory

Orygenes, jeden z najwigkszych uczonych w Kosciele, wywotywat juz za zycia entuzjastyczne uznanie
dla swej nauki i gwattowne wobec niej sprzeciwy. W IV wieku aleksandryjska szkota uwazata jego nauke
za swe duchowe dziedzictwo, z ktdrego korzystali tez najznakomitsi teologowie tego wieku, jak Atanazy,
Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu i Grzegorz z Nyssy. Natomiast biskup Eustacjusz z Antiochii potg-
piat jego sposob stosowania metody alegorycznej. Przy koncu IV wieku wybucht gwattowny spér o Ory-
genesa, ktory zapoczatkowat (394) biskup Epifaniusz z Salamis przez umieszczenie jego imienia w ka-
talogu heretykow i zwalczanie jego pism. Przyczyna bylo czytanie tych pism przez mnichéw jerozolim-
skich i rozszerzanie ich nauki na Zachodzie przez palestynskie klasztory tacinskie, w ktérych Hieronim z
swym przyjacielem Rufinem dokonat thumaczenia orygenesowskich homilii na jezyk tacinski. Klasztory
jerozolimskie odwiedzal w 399 r. jaki$ Atarbius, jak przypuszczano wystannik Epifaniusza, i naklaniat
mnichow do porzucenia i potgpienia pism Orygenesa. Wkrotce to samo czynil w kazaniach przybyly do
Jerozolimy Epifaniusz, zaklinajac miejscowego biskupa Jana, jak sadzit, zwolennika orygenizmu, by po-
rzucit Orygenesa, ojca Ariusza, korzen wszelkich innych herezji. Doszto do roztamu migdzy obu bisku-
pami, a Hieronim, dotychczasowy wielbiciel Orygenesa, stat si¢ niespodziewanie wrogiem jego nauki,
by najprawdopodobniej nie wzbudzi¢ podejrzen co do wlasnej ortodoksyjnosci. Przeciw Hieronimowi
wystapit Rufin, ktory przettumaczyt na jezyk tacinski Apologie Orygenesa, napisana ongi$ przez Pamfi-
losa 1 Euzebiusza z Cezarei, 1 dotaczyl do niej swoja rozprawe O faiszowaniu pism Orygenesa. Wedlug
przyjetego zatozenia, ze przeciwnicy tego autora sfatszowali jego pisma, dokonat nastgpnie ttumaczenia
dzieta O zasadach, oczyszczajac miejsca, ktdre uznatl za sfatszowane. Hieronim z kolei przygotowatl do-
stowne thumaczenie tego samego dzieta. Oprécz publikacji thumaczen obaj dawniejsi przyjaciele prowa-
dzili ostra, az do inwektyw, polemikg¢ w korespondencji ze soba i innymi osobami oraz w specjalnych
pismach.

Biskup aleksandryjski Teofil dokonat zmiany swego stanowiska, podobnie jak Hieronim, i stat si¢ prze-
ciwnikiem Orygenesa. Uczynit to prawdopodobnie ze wzgledu na mnichéw z pustyni nitryjskiej, ktorzy
byli zdecydowanymi antyorygenistami. Na synodzie (400) potepit orygenizm i podjat na wielka skale
propagandg przeciw niemu, zwrocit si¢ takze do papieza Anastazego z prosba o potepienie, o co zabiegali
w Rzymie zwolennicy Hieronima. Anastazy, nie wchodzac w tre$¢ zarzutow, ogolnie potgpit przedtozona
mu nauke Orygenesa. Kontrowersje zakonczyty si¢ zwycigstwem antyorygenistow, cesarz ze swej strony
zakazat czytania pism Orygenesa, ktore zaczgto niszczy¢. Po 150 latach spor ozyje 1 spowoduje potepie-
nie nie tylko nauki wielkiego Aleksandry jezyka, ale takze formalne uznanie go za heretyka.
Chrystologia i nestoriamzm

Zagadnienie Trojcy Swietej byto w IV wieku tak dyskutowane, Ze zajmujac si¢ bostwem Logosa, Jezusa
Chrystusa, na dalszy plan odsuwalo relacje migdzy Jego bostwem a cztowieczefistwem. Arianie wyja-
$niali jedynie, ze Logos przyjat we Wcieleniu tylko ciato, a nie duszg, gdyz pehit jej funkcjg. Wedlug
nich, taczno$¢ Logosa z cialem byla tak Scista, jak v. innych ludzi migdzy dusza i ciatem, Chrystus posia-
dal wigc jedna nature (po gr. fisis). Sobor nicejski nie dostrzegat w tym btednym wniosku chrystologicz-
nym zalazka monofizytyzmu, bo nim si¢ nie zajal, sadzac, ze przyjgcie wiary w prawdziwe bostwo Chry-
stusa, w niczym nie umniejsza Jego cztowieczenstwa, a obala wszystkie twierdzenia arianizmu.
Apolinary, zwany Mlodszym, byt wnikliwym myslicielem z dobrym wyksztatceniem filozoficznym,
studia odbyl w Antiochii i zastuzyt si¢ obrona kultury chrzescijanskie przed Julianem Apostata, zostat tez
(ok. 360) biskupem rodzinnego miasta Laodycei, jednakze w chrystologii ulegl nieswiadomie arianskim
pogladom z niewielka modyfikacja. Wedlug sposobu wyrazania si¢ §wigtego Pawla i 6wczesnej filozofii
rozroznial w czlowieku trzy elementy: ciato, duszg¢ i ducha, gtosit tez, ze Logos w cztowieku Jezusie zajat
miejsce ducha, przez co bdstwo zmieszato si¢ z czlowieczenstwem i razem tworza jednq nature Boga,
Logosa Wcielonego.

U podstaw jego btednej formuty lezal brak uscislenia tresci dwdch termindw: natura (fisis) i osoba (po
gr. prosopon). Jego Sciste taczenie bostwa z czlowieczenstwem w Jezusie Chrystusie odpowiadalo po-
boznosci nicejskiej, a wydawato si¢, ze odpowiada i teologii nicejskiej. Apolinary mial wielu uczniow i
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zwolennikow swej chrystologii, rowniez wsrdd biskupow,. z ktorych szczegolnie aktywnym stat si¢ bi-
skup Witalis.

Dyskusja nad teza Apolinarego na synodzie aleksandryjskim w 362 r. przyniosta chwilowe uspokojenie.
Spor wybucht gwaltownie, gdy Epifaniusz z Salamis w 374 r. wskazal na blad apolinaryzmu, a do dysku-
sji wlaczyli si¢ takze Grzegorz z Nazjanzu i1 Grzegorz z Nyssy, dowodzac istnienia duszy ludzkiej w
Chrystusie. Witalis jeszcze jako kaptan przedstawit (375) spor papiezowi Damazemu, ale rezultat byt
inny niz pragnal. Papiez, po zbadaniu nauki apolinaryzmu, odrzucit ja na synodzie rzymskim (377). Rok
po6zniej to samo uczynit synod aleksandryjski, a w 379 roku synod antiochenski. Sobdr konstantynopoli-
tanski pierwszy zaliczyl apolinaryzm do herezji. Apolinary pozostat jednak biskupem w Laodycei do
smierci (385).

Apolinaryzm potepiony stanowit przestroge, czego nie nalezy przyjmowac¢ w Chrystusie. Nie rozwiazy-
wato to jednak problemu, dlatego ujawniaty si¢ rézne ujecia co do potaczenia bostwa i cztowieczenstwa
w Chrystusie. Poglady chrystologiczne byty rézne nawet w tym samym $rodowisku teologicznym w An-
tiochii.

Teologowie z Antiochii, Diodor z Tarsu i jego uczen Teodor z Mopswestii (zm. 428), ktérego poglady
chrystologiczne utozsamia si¢ pochopnie z chrystologia antiochenska, probowali catkowicie wyelimino-
wac btad apolinaryzmu. Teodor podkreslat wigc, ze w Chrystusie sa dwie petne natury, boska przyjmujq-
ca 1 ludzka przyjeta. Postuzyt si¢ nawet okresleniem, ze Logos zamieszkal w cztowieku, cho¢ zaznaczyt:
ale nie istniejq dwaj Synowie. Wewngtrzna spdjni¢ Chrystusowego bostwa 1 cztowieczenstwa oddawat
wprawdzie za pomoca terminu prosopon, a nie hipostasis, ale nie mial zadnych trudnosci, by na podsta-
wie tej spojni uznawaé Maryje za Bozq Rodzicielke. Za swego zycia nie zostat potgpiony, poézniej uznano
go, niestusznie, za ojca nestorianizmu.

Nestoriusz byt wprawdzie uczniem Teodora, ale w chrystologii poszedl wtasna droga. Bedac mnichem w
klasztorze pod Antiochia, potem kaptanem i kaznodzieja w tym miescie, otrzymat od Teodozjusza II sto-
licg biskupia w Konstantynopolu, intronizowany w 428 roku. Nieustgpliwo$¢ i1 brak umiaru zle ukierun-
kowatly jego mnisza gorliwo$¢. W stolicy wystapil przeciw heretykom, stosujac represje i starajac si¢ o
sankcje cesarskie, natomiast popart kaptana Jozefa, ktory zwalczal dyskutowany zywo w Konstantyno-
polu tytut Maryi BozZa Rodzicielka. W kazaniach sam postugiwal si¢ okresleniem Rodzicielka Chrystusa,
co mialo zapewni¢ - jak sadzil - jednos¢ w Kosciele konstantynopolitanskim. Napotkal na gwattowny
sprzeciw, zwlaszcza ze strony mnichow i $wieckich chrzescijan, przywiazanych do okazywania Maryi
czci jako Bozej Rodzicielce. Na drzwiach biskupiego kosciota w stolicy przybito pismo z wyraznym
stwierdzeniem, ze Nestoriusz jest heretykiem. On natomiast zarzucit biskupowi Proklosowi z Kyzikos,
bronigcemu w jego obecnosci tytutu swietej Bozej Rodzicielki, ze ulegt blgdom arianskim.

Aleksandria wlaczyla si¢ szybko w spor, gdyz juz przy koncu 428 r. biskup Cyryl w listach do innych
biskupow i mnichéw bronit tytutlu Bozej Rodzicielki, a w licie do Nestoriusza domagal si¢ wyjasnienia
jego nauki. Aleksandryjska chrystologia uznawata pelne cztowieczenstwo Chrystusa, ale bardziej podkre-
slata Jego bostwo, co dostrzega sig juz w wypowiedzi Atanazego: To nie czlowiek stal si¢ Bogiem, ale
Bog stat sie cztowiekiem, aby nas przebostwié. Przekonanie o przebostwieniu chrzescijanina przez Wcie-
lenie Chrystusa stato si¢ dodatkowa sila przyciagajaca, zwtaszcza mnichow, do tej chrystologii.

Cyryl, zw. Aleksandryjskim (375-444), bratanek biskupa Teofila 1 jego nastgpca od 412 r., zostat ducho-
wo uformowany przez ascez¢ monastyczna podczas pobytu u mnichow na pustyni, przejat ich gorliwosé¢
jak Nestoriusz, totez jako biskup doprowadzil do wypedzenia z Aleksandrii nowacjan i Zydéw. W spra-
wie Nestoriusza rozwinat korespondencje z papiezem Celestynem I, ale tez z cesarzem Teodozjuszem II,
jego starsza siostra Pulcheria 1 zona Eudoksja, starajac si¢ nadto srodkami dyplomatycznymi pozyskac
dwor cesarski do wystapienia przeciw nauce nestorianskiej.

Celestyn zyskal pierwsze informacje o sporze od samego Nestoriusza, korespondencja za$§ Cyryla po-
zwolila mu spojrze¢ na problem z drugiej strony. Odprawiony przez niego synod rzymski (430) potgpit
sumarycznie nauke nestorianska za dopatrywanie si¢ w Chrystusie przede wszystkim czlowieka. Temu
orzeczeniu zabraklo teologicznego poglebienia, zwlaszcza ze nie wykorzystano, bo chyba nie znano, nie-
co wcezesniejszych wyjasnien Augustyna z Hippony dla galijskiego mnicha Leporiusa o wzajemnej wy-
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mianie witasciwosci boskich i ludzkich, w Chrystusie (po tac. communicatio idiomatum), co najlepiej uza-
sadnia tytul Maryi Boza Rodzicielka.

Papiez powiadomit Nestoriusza 1 Cyryla o orzeczeniu synodu rzymskiego, od pierwszego zadajac odwo-
tania btednej nauki w 10 dniach, drugiego za$ upowazniajac do czuwania nad wykonaniem tego posta-
nowienia. W Rzymie postapiono wedtug tradycyjnego pogladu, ze biskup Konstantynopola podlega pa-
triarsze aleksandryjskiemu. W praktyce kos$cielnej czut si¢ Konstantynopol nie tylko rowny Aleksandrii,
ale wyzszy od niej. Rywalizacja jurysdykcyjna obu stolic miata znaczny wplyw na przebieg obecnego
sporu nestorianskiego i nastgpnego, monofizyckiego.

Cyryl, niezaleznie od Rzymu, potgpil Nestoriusza na synodzie aleksandryjskim w listopadzie 430 r., a
zasylajac mu powiadomienie o tym, podkreslit stwierdzenie prawdziwosci chrystologii aleksandryjskiej
przez papieska wypowiedz, ze w skierowanym do Ciebie liscie od Kosciota aleksandryjskiego nienagan-
nie znajduje si¢ prawdziwa wiara. Postat tez Nesto-riuszowi wyznanie wiary swego Kos$ciota lokalnego 1
12 zdan (zwanych w historii anatematyzmami) w ktérych podat, czego biskup konstantynopolitanski ma
si¢ wyrzec 1 co potgpi¢. Zanim pisma Cyryla przybyly do stolicy, cesarz powiadomit go o zaproszeniu
wszystkich metropolitow Wschodu z niektorymi biskupami ich prowincji koscielnych do Efezu na
wspélny sobér, wyznaczajac jego termin na Zielone Swiatki nastepnego roku.

Sobor efeski

Cesarz wystat zaproszenie na sob6r takze do Rzymu i Kartaginy. Papiez przyjat je, cho¢ w odpowiedzi
zaznaczyt, ze synod rzymski dal juz orzeczenie. Cyrylowi powierzyt reprezentowanie na soborze wspol-
nej nauki o Chrystusie, a swoim legatom polecit $cisle z nim wspotdziataé.

Sobdr otwarto (22.06.431), nie czekajac na przybycie legatow papieskich 1 patriarchy antiochenskiego z
biskupami syryjskimi. Cyryl, mimo protestu 68 biskupdw, czutl si¢ upowazniony do rozpoczgcia obrad ze
wzgledu na rangg swojej stolicy. Obrady w biskupim kosciele efeskim podjgto 150 biskupdw, bez udziatu
Nestoriusza i kilku biskupdw, ktorzy orzekli, ze czekaja na przybycie wszystkich.

Na pierwszym posiedzeniu odczytano nicejskie wyznanie wiary oraz listy Cyryla i Celestyna do Nestoriu-
sza wraz z jego odpowiedzia. Na tej podstawie orzeczono, ze przyznawanie Maryi tytulu Bozej Rodziciel-
ki odpowiada nicejskiemu wyznaniu wiary, Nestoriusz za$§ zostaje wykluczony z godnosci biskupiej i z
kazdej kaplanskiej wspolnoty, o czym powiadomiono go w liscie od soboru. Wydanie tego soborowego
orzeczenia uczczono w Efezie manifestacja kleru 1 wiernych, a Cyryl triumfalnie pisat do Kos$ciota alek-
sandryjskiego, ze upadt nieprzyjaciel wiary.

Jan antiochenski 1 biskupi syryjscy przybyli cztery dni po soborowym orzeczeniu, legaci papiescy do-
tarli do Efezu dopiero 11 lipca. Nestoriusz i jego zwolennicy ostro protestowali przeciw potepieniu sobo-
rowemu, obciazali za t¢ decyzjg Cyryla i Memnona, biskupa efeskiego. Grupa syryjska obradujac osobno,
nie uznata potepienia Nestoriusza, a deponowata Cyryla i Memnona, za co sobor z kolei ich ekskomuni-
kowat. Gdy przybyli legaci papiescy, sobor obradowal dalej, dotaczyli si¢ wigc do niego i uznali dotych-
czasowe orzeczenia. Sobor opracowal kilka kanondéw, w széstym potepiajac zwolennikdw Nestoriusza, w
siodmym zakazujac tworzenie innych formut wiary poza symbolem nicejskim.

Cesarz przystal dekret deponujacy Nestoriusza, Cyryla i Memnona oraz polecenie powrotu innych bisku-
poéw do domu. Nie doprowadzito do pojednania przybycie delegacji obu obozéw do cesarza w Chalcedo-
nie, ktory oglosit we wrzes$niu sobor za zakonczony. Cyrylowi udato si¢ potajemnie opusci¢ Efez i podjaé
z dworem cesarskim pertraktacje, poparte podarkami, co Nestoriusz rozgtosit pozniej jako przekupstwo.
Nestoriusz, na polecenie cesarza, powrdcit do swego klasztoru pod Antiochia, lecz po 4 latach zostat wy-
gnany do Petra w Idumei, a jeszcze pdzniej na pustynig libijska, gdzie zmart ok. 450 r. Napisat swoja
obrong, znana w przepracowanej Ksiedze Heraklidesa, w ktérej podaje tezy w tagodniejszym sformuto-
waniu niz potgpit je sobor. Niektorzy historycy uznaja wigce, ze stal on blizej ortodoksyjnosci, anizeli do-
strzegano w Efezie.
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Pojednanie z Antiochia

Obopolna ekskomunika wprowadzita schizmg biskupa antiocheniskiego Jana i okolo 50 biskupow syryj-
skich. Chcac uzasadni¢ wobec cesarza swoje stanowisko, podkreslali, ze uznaja jednego Chrystusa, jed-
nego Syna, jednego Pana i obie natury, zjednoczone w nim bez zmieszania, oraz wyznaja, ze na podsta-
wie tego zjednoczenia Najswietsza Dziewica jest Bozq Rodzicielkq. Gdy po dwdéch latach od soboru uspo-
koity si¢ nastroje i podjgto rokowania migdzy Antiochia i Aleksandria, te tezy staty si¢ podstawa pojed-
nania, nad ktérym pracowali takze mnisi z Szymonem Stylita. Sformulowania teologiczne o jednej osobie
w Chrystusie, uznane przez obie strony w unii z 433 r. niektorzy przesadnie nazywaja efeskim wyznaniem
wiary.

Cesarz w celu umocnienia unii skazat oporne jednostki na wygnanie, usuwajac teraz Nestoriusza z
klasztoru pod Antiochia i niszczac jego pisma. Nestorianie postugiwali si¢ wigc pismami Teodora z
Mopswestii 1 Diodora z Tarsu, interpretujac ich wypowiedzi jako swoja naukg. W nast¢gpnym stuleciu
stanie si¢ to powodem potgpienia owych pism przez Kosciot. Nestorianizm za$, od polowy V wieku pro-
pagowany przez Bar Saumg, zorganizuje si¢ w samoistny Kosciot.

Jednos¢ Chrystusa i monofizytyzm

Nowe pokolenie ludzi wznowito w 446 r. dyskusje chrystologiczne: Domnos biskup antiochenski od 442
roku, Dioskoros biskup aleksandryjski od 444 roku i Flawian biskup konstantynopolitanski od 446 roku.
Eutyches, opat klasztoru z ponad 300 mnichami, byl w Konstantynopolu gtownym rzecznikiem partii
antynestorianskiej i zwolennikiem skrajnej chrystologii aleksandryjskiej, bez starania si¢ o jej teologiczne
uzasadnienie. Mial kontakty z wielu osobisto§ciami na Wschodzie i cieszyt si¢ duzym wptywem na dwo-
rze cesarskim. Nie pochwalal unii kosScielnej Antiochii z Aleksandria, bo wedlug niego wykraczata poza
symbol nicejski 1 orzeczenia soboru efeskiego. Swoja chrystologiczna tez¢ wypowiadal w zdaniu: Uznaje,
ze nasz Pan przed zlqczeniem posiadat dwie natury, ale po zjednoczeniu uznajq tylko jednq nature (po gr.
mia fisis, monofizytyzm).

Teodoret z Cyru, cho¢ swiadomy poparcia, jakie miat Eutyches wérod mnichow 1 u swego chrzesniaka,
ministra cesarskiego Chryzafiosa, opublikowat (447) w rozprawie Zebrak krytyke jego pogladow.
Dioskoros uznatl z kolei poglady Teodoreta za atak na aleksandryjska chrystologi¢ i zadat od Domnosa
ztozenia go z urzedu.

Flawian, chociaz o pokojowym usposobieniu, nie mégt pozosta¢ na uboczu i w listopadzie 448 r. zajal
si¢ na synodzie nauka Eutychesa, oskarzanego gwaltownie przez biskupa Euzebiusza z Doryleum. Euty-
ches, dopiero na nalegania synodu, zjawit si¢ na nim z orszakiem mnichow i1 urzednikéw, a gdy na wy-
razne pytanie, czy uznaje w Chrystusie dwie natury, dat odmowna odpowiedz, zostat (22.11.448) eksko-
munikowany, pozbawiony urzedu opata i godnos$ci kaptanskiej.

Protestujace listy stal Eutyches do papieza Leona Wielkiego i wielu biskupéw, a przez Chryzafiosa pod-
sunat cesarzowi Teodozjuszowi mys$l zwotania soboru.

List dogmatyczny i synod ,,zbédjecki”

Cesarz wyznaczyt sobdr ponownie w Efezie na | sierpnia 449 roku i zaprosil imiennie wielu biskupow,
ale takze wstawionego walka z nestorianizmem archimandrytg syryjskiego Barsumasa, ktoremu wbrew
zwyczajowi przyznano prawo do udziatu i glosu na soborze.

Papiez Leon Wielki zostat takze zaproszony, wyznaczyt wigc legatow: biskupa Juliusza z Puteoli, kapta-
na Renatusa 1 diakona Hilarego, zaopatrujac ich w listy do r6znych osobisto$ci w stolicy cesarskiej, mig-
dzy innymi do Flawiana.

List do Flawiana, zwany wowczas Tomus Leonis, a w historii - Listem dogmatycznym do Flawiana przed-
stawiat chrystologie w ujgciu rzymskim.

Obradom, nowego soboru, rozpoczetym 8 sierpnia, przewodniczyt Dioskoros na polecenie cesarza. Licz-
nie przybyli mnisi, sprowadzeni przez Eutychesa z Konstantynopola, przez Barsumasa z Syrii 1 przez
Dioskorosa z Egiptu. Przewodniczacy nie pozwolit legatom rzymskim na odczytanie Listu dogmatyczne-
go, ani nie dopuscit biskupa Euzebiusza z Doryleum do glosu. Obrady rozpoczgto od wystapienia Euty-
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chesa, po czym przystapiono do glosowania nad jego ortodoksyjnoscia: 113 na 140 uczestnikéw soboru
wypowiedzialo si¢ za jego rehabilitacja. Przypomniano tez siodmy kanon soboru efeskiego o niedodawa-
niu niczego do symbolu nicejskiego i orzeczono depozycje dokonana przez Flawiana i Euzebiusza za rze-
kome wykroczenia przeciw temu kanonowi. Gdy Flawian i legaci papiescy protestowali, na salg obrad
wtargneli cesarscy zohierze, mnisi i thum ludzi. Barsumas osobiscie zniewazyl Flawiana, ktory zmart w
drodze, wystany przez cesarza na wygnanie.

W dalszych posiedzeniach legaci papiescy nie brali udzialu. Opozycja przeciw Eutychesowi zostata
wczesniejszymi zaj$ciami sparalizowana, udato si¢ wigc Dioskorosowi przeprowadzi¢ potgpienie bisku-
pow, Ibasa, Teodoreta i Domnosa za nestorianizm i zapewni¢ monofizytyzmowi triumf. Na wiadomos¢ o
wydarzeniach w Efezie, Leon Wielki powiedzial, Ze to nie byt sobor, ale rozbdj (latrocinium).

Okreslenie synod zbojecki przeszto do historii.

Chalcedon - sobdr i roztam

Na protesty Leona Wielkiego i domaganie si¢ prawdziwego soboru odpowiedzial cesarz, ze patriarcha
zachodni nie ma miesza¢ si¢ do spraw Kosciota na Wschodzie. Sytuacja zmienila si¢ catkowicie, gdy
Teodozjusz Il niespodziewanie zmart (28.06.450), Chryzafios zostal stracony, a Pulcheria i jej maz Mar-
cjan objeli wladze cesarska. Wygnani biskupi powrocili do swoich Kosciotow lokalnych, a Eutychesa
zamknigto w klasztorze pod Konstantynopolem.

Sobdr zwotano do Nicei. Leon Wielki wyznaczyl legatoéw, domagajac si¢ dla nich przewodniczenia obra-
dom. Biskupi licznie przybyli na oznaczony dzien, 1 wrze$nia 451 roku. Marcjan uznat jednak za ko-
nieczne nie oddalac¢ si¢ zbytnio od stolicy, prosit wigc biskupdéw o przeniesienie obrad do Chalcedonu.
Sobdr chalcedonski otwarto oficjalnie 8 pazdziernika w kos$ciele $wigtej Eufemii 1 obradowano do 1 listo-
pada. Uczestniczylo w nim okoto 530 biskupéw, jak nigdy dotad, lecz z zachodniej czgsci cesarstwa byto
tylko sze$ciu, niemniej od poczatku uznano go za sobdr powszechny.

Postanowienia soborowe, podjete po dyskusjach, dotyczyly najpierw spraw personalnych: wykluczono z
soboru i deponowano Dioskorosa, ktory osobiscie si¢ bronit, lecz nie potrafit odeprze¢ zarzutéw, rehabi-
litowano nie zyjacego juz Flawiana, domagano si¢ od Eutychesa uznania orzeczen obecnego soboru. Gdy
odmoéwil, zostat potgpiony, a przez cesarza skazany na wygnanie.

Doktrynalne orzeczenia oparto na Liscie dogmatycznym Leona Wielkiego 1 listach Cyryla Aleksandryj-
skiego do Nestoriusza. Cesarz domagat si¢ opracowania nowego symbolu wiary, biskupi w znacznej licz-
bie opierali si¢ temu, uwazajac ze prawdziwa wiar¢ waznie okreslono w symbolu nicejskim i wyznaniu
150 Ojcow soboru konstantynopolitanskiego. Ostatecznie powotano 23 biskupow, ktorzy przygotowali
nowy symbol wlaczajac do niego tres¢ Listu dogmatycznego. Gdy List odczytano, udzielono mu poparcia
aklamacja: Piotr przemowit przez Leona.

Symbol chalcedonski, przyjety na uroczystym posiedzeniu 25 pazdziernika w obecnosci, pary cesarskiej,
podawat nauke poprzednich soboréw w nowym, zwigztym ujgciu. Podkreslit przede wszystkim wiarg w
tozsamo$¢ zrodzonego z Ojca przedwiecznie Syna Bozego i cztowieka Chrystusa™ narodzonego z Dzie-
wicy, wobec czego Chrystus jest Synem Boga 1 synem Maryi, ktorej przystuguje tytut Bozej Rodzicielki,
Chrystus jest wspot-istotny Ojcu w bdstwie, a ludziom w cztowieczenstwie i w tej jednej osobie Logosa
sq zjednoczone dwie odrgbne natury, boska 1 ludzka, rézne we wlasciwos$ciach i dziataniach.

Kanony w liczbie 28 uchwalono na ostatnich posiedzeniach soborowych. Dotyczyly one gléwnie kleru i
mnichow, m. in. zabranialty duchownym przyjmowania §wigcen bez pozwolenia swego biskupa (kan. 6) 1
piastowania urzedow $wieckich nawet na dworze cesarskim (kan. 7), mnichow poddawaly jurysdyke;ji
miejscowego biskupa (kan. 8) i grozity ekskomunika za samowolne odejscie z klasztoru do zycia §wiec-
kiego (kan. 16). Protest legatow papieskich wywotat uchwalony pod ich nieobecno$¢ kanon 28, ktory
uznawal pierwszenstwo biskupa Konstantynopola przed patriarchami Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy,
a do tego prymatu honorowego, przyjetego juz na soborze w 381 roku, dodano uprawnienia jurysdykcyj-
ne nad metropolitami Pontu, Azji Mniejszej 1 Tracji.

Leon Wielki otrzymat list od biskupow z soboru, ale napisany po jego zamknigciu. Bylo w nim zapew-
nienie o czci, prosba o uznanie uchwat soborowych i wspomnienie o przywilejach dla Konstantynopola,
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Nowego Rzymu, podyktowanych sytuacja polityczna. Papiez odrzucit kanon 28, utrzymujac na podstawie
tradycji 1 soboru nicejskiego koscielne pierwszenstwo Aleksandrii i Antiochii przed Konstantynopolem.
Dogmatyczne orzeczenie zatwierdzit dopiero w 453 roku, w liscie do cesarza Marcjana. Nie zakonczyto
to sprawy monofizytyzmu.

Skrajni monofizyci, a wsrod nich mnisi, sewerianie 1 aftartodokeci, nie uznali soboru chalcedonskiego. W
nastgpnym okresie, pod przewodnictwem mnicha Jakuba Baradai, utworzyli w Syrii Ko$ciét monofizyc-
ki.

Roztam z powodu soboru chalcedonskiego wywotal spor historykow i teologdw o jego rolg i znaczenie,
trwajacy do dzisiaj, bo niektérzy widza. w jego symbolu wiary przeszkode do ekumenicznego porozu-
mienia i jedno$ci Kosciota Katolickiego z tak zwanymi Kosciotami przedchalcedonskimi. Ozywito to
badania historyczne nad dziejami i tre$cia tego soboru.

Rozdzial 27
CZELOWIEK I LASKA BOZA

Kosciot z zachodniej czgsci cesarstwa uczestniczyl mata liczba swoich biskupéw w soborze efeskim i
chalcedonskim, na co wptyngto nie tylko mniejsze nasilenie w nim nestorianizmu i monofizytyzmu oraz
wielka odlegtos¢ geograficzna, ale rowniez wlasne problemy koscielne i teologiczne Zachodu.

Donatyzm w KoSciele afrykanskim na poczatku V wieku zostatl teologicznie przezwyci¢zony dzigki Au-
gustynowi, biskupowi Hippony i Aureliuszowi biskupowi Kartaginy, lecz pozostal problemem spotecz-
nym 1 politycznym. Teologia katolicka zyskata teraz jasne okre$lenie stosunku mig¢dzy sakramentem a
szafarzem oraz poglebione zrozumienie istoty Kosciola i jego postannictwa. Zrodzily si¢ wszakze nowe
problemy teologiczne z zakresu antropologii, przez naukg Pelagiusza i1 Celestiusza.

Pelagianizm

Pelagiusz, mnich z Brytanii, ktéry prowadzil przyktadne zycie, propagowal idealy ascetyczne i uprawiat
umiej¢tnie kierownictwo duchowe, opuscil z nie znanych nam przyczyn ojczyzng i przybyt do Rzymu
(ok. 390). Do grona ludzi, ktorzy tam poddali si¢ jego duchowemu kierownictwu, przylaczyt si¢ Cele-
stiusz, pochodzacy z rzymskiej rodziny arystokratycznej, wyksztalcony w retoryce i dialektyce. W okre-
sie znacznej liczby przecigtnych chrzescijan, czy nawet potchrzescijan, nauka Pelagiusza o koniecznosci i
sposobie zdobycia pelni chrzescijanstwa miata moc przyciagajaca ludzi religijnie gorliwych. Mniemaniu
pierwszych, ze sam chrzest daje gwarancj¢ zbawienia, ze nie mozna uniknaé¢ grzechow w codziennym
zyciu 1 ze wymaganie bezgrzesznego zycia chrzescijanskiego dotyczy duchownych, mnichoéw 1 ascetow,
przeciwstawit Pelagiusz swoj. poglad, ze kazdy cztowiek ma by¢ doskonatym chrzescijaninem, bo natura
ludzka sama z siebie jest zdolna do spelnienia Bozych przykazah i osiagnigcia doskonatosci. Chociaz
pelagianizm miat charakter ruchu religijnego, nie mégt unikna¢ ustosunkowania si¢ do tez teologicznych.
Cztery z nich najwyrazniej miaty charakter nowej nauki: 1. grzech Adama byt jego osobistym grzechem,
nie stal si¢ grzechem pierworodnym wszystkich ludzi, lecz wywart na nich wptyw przez zty przyktad
niepostuszenstwa wobec Bozego przykazania, 2. po upadku Adama pozostala nienaruszona wolna wola
cztowieka, kazdy wigec moze unikna¢ grzechu, gdyz ma zdolnos$¢-odrdznienia zta od dobra, 3. taska Boza,
dana nam przez Chrystusa, jest kazdy pozytywny przyklad chrzescijanskiego zycia, 4. chrzest gtadzi oso-
biste grzechy, ktorych nie maja dzieci, dlatego nie jest konieczny do ich zbawienia.

Ruch pelagianski zyskal duze grupy zwolennikéw na Zachodzie, w Rzymie, na Sycylii, w Afryce pot-
nocnej, Hiszpanii, Galii i Irlandii oraz na Wschodzie, w Palestynie, Efezie i Konstantynopolu. Swdj roz-
woj zawdzigczat optymistycznej tezie o naturze ludzkiej i autentycznemu ascetyzmowi, a takze ruchliwej
dziatalnosci 1 pismom Pelagiusza i Celestiusza. Do naszych czaséw zachowaly si¢ tylko fragmenty tych
pism, najczesciej w dzielach polemicznych ich przeciwnikow.

Przeciwnikami pelagianizmu byli najpierw laicy, gtéwnie z powodu jego nauki o chrzcie dzieci. Diakon
Paulin z Med.io.lanu wystapit w imieniu Kosciota przeciw Celestiuszowi w Kartaginie, co spowodowato
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potepienie jego blednej nauki na synodzie w 411 r. 1 wyjazd do Efezu, gdzie przyjat swigcenia kaptan-
skie. Augustyn napisal na prosbg swego swieckiego przyjaciela Marcellinusa rozprawg o chrzcie dzieci,
ale zwrdcil uwage, ze pelagianizm zagraza tez chrzescijanskiej nauce o tasce Chrystusa. W kolejnych
pismach wyjasnil wigc naukg Kos$ciota o skazeniu natury ludzkiej przez grzech pierworodny oraz o ko-
nieczno$ci taski Chrystusowe;.

W Palestynie, dokad przybyl Pelagiusz w 412 roku, po indywidualnych dyskusjach teologow zajat sig
nim 1 nauka Celestiusza synod w Diospolis 415) pod przewodnictwem metropolity Eulogiosa z Cezarei.
Pelagiusz dat osobis$cie wyjasnienia i odciat si¢ od twierdzen Celestiusza, zostal wigc oczyszczony z za-
rzutow. Wykorzystat to jako uznanie dla swoich pogladow, o czym pisal w korespondencji z Zachodem,
wywolujac tam zaniepokojenie.

Augustyn i dwa synody Kosciota afrykanskiego w 416 r. ponownie zajgly si¢ pelagianizmem, powtorzyty
potgpienie jego tez teologicznych 1 powiadomity o wszystkim papieza Innocentego 1. Odpowiedz z Rzy-
mu, w ktorej zostala uznana nauka synodu kartaginskiego o tasce, przedstawit Augustyn w kazaniu
(23.09.417) z uwaga: sprawa zakonczona (po tac. causa finita), oby wreszcie ustat blqd!, co poézniej ujgto
w znany aforyzm: Rzym wypowiedziat sie, sprawa zakonczona (Roma locuta, causa finita). Sprawa pela-
gianizmu jednak nie zostala jeszcze skonczona.

Papiez Zozym i Julian z Eklanum

Papiez Zozym, nast¢pca Innocentego, uleglt listowym wyjasnieniom Pelagiusza z dotaczonym wyznaniem
wiary 1 prosbie Celestiusza, osobiscie przedstawionej, ogtosil wigc rehabilitacjg obydwoch, jezeli w ciagu
dwodch miesigey ich przeciwnicy nie dostarcza uzasadnionych oskarzen. Kiedy wszakze synod kartaginski
ponowit potgpienie, uznat jego orzeczenie i powiadomitl o nim patriarchow wschodnich. Cesarz Hono-
riusz ze swej strony skazat Celestiusza i Pelagiusza na wygnanie (418) i zabronit rozpowszechniania na-
uki pelagianskiej. Koniec dziatalnosci i data $mierci obydwodch nie s doktadnie znane. Celestiusz zmart
prawdopodobnie okoto 431 roku. Ich btedna nauke potepit jeszcze raz sobor efeski (431) ale powstaty
nowe problemy, wywotane dziataniem zwolennikow pelagianizmu.

Julian, zwolennik idei pelagianskich od dawna, cho¢ fagodniej traktowal ascetyczne wymagania niz Pela-
giusz, stat si¢ przywodca pelagian, gdy w 418 roku jako biskup Eklanum w Apulii nie podpisat z 18 in-
nymi biskupami italskimi dekretu papieza Zozyma przeciw pelagianizmowi. W polemice z przeciwnika-
mi, piszac wiele przeciw Augustynowi, ujal pelagianizm w system. Zwalczat naukg o grzechu pierworod-
nym, bo widzial w nim atak na malzenstwo. Sugestywnie glosit pie¢ pochwat: stworzenia, malzenstwa,
prawa, wolnej woli 1 $wigtosci. Objety edyktem cesarskim przeciwko pelagianom, znalazt si¢ na wygna-
niu u Teodora z Mopswestii, lecz kontynuowal pismienna polemike z Augustynem na temat grzechu
pierworodnego i $cisle z tym zwigzanego zagadnienia pozadliwosci.

Nie zdotal uwolni¢ si¢ od kary wygnania i powr6ci¢ do Eklanum, zmart na Sycylii po 450 roku.

Augustyn i semipelagianie

Biskup z Hippony, obdarzony przez potomnych tytulem doktora faski, dtlugo zajmowat si¢ jej zagadnie-
niami i dopiero przy koncu zycia dal ostateczne sformutowania, w ktorych znalazty si¢ wypowiedzi o
predestynacji cztowieka 1 zbawczej woli Boga. Obu tym problemom poswigcit w szczeg6lniejszy sposob
swe rozprawy Przeznaczenie swietych 1 Dar wytrwania, napisane przeciw tak zwanym semipelagianom.
Wokoét nauki Augustyna o tasce powstaly dyskusje teologiczne.

Mnisi z klasztoru w Hadrumentum, czytajac list Augustyna do rzymskiego diakona Sykstusa (pozniej
papieza), mieli obawy, Ze jego nauka o niezastuzonej tasce znosi wolng wolg 1 podwaza wiar¢ Kosciota
co do otrzymania przez czlowieka nagrody w dniu ostatecznym za dobre uczynki. Augustyn w traktacie
Laska a wolna wola wyjasnit im, ze wola ludzka pozostaje wolna pod dzialaniem taski Bozej, ktora jest
konieczna do zbawienia. W kolejnej rozprawie Nagana i taska okreslit stopien odpowiedzialnosci czto-
wieka za grzech i podjat istotne w temacie o tasce zagadnienie wytrwatosci.

Mnisi z Marsylii i pobliskiego Lérins dopatrywali si¢ w nauce Augustyna niebezpiecznego podziatu
ludzi na wybranych i1 odrzuconych przez Boga juz w akcie stworzenia, bo przez to odbiera ona sens 0so-
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bistemu wysitkowi cztowieka, wktadanemu w zdobycie cnoty. Augustyn odpowiedzial na trudno$ci mar-
sylian dwoma traktatami: Przeznaczenie swietych i Dar wytrwania, w pierwszym zajmujac si¢ gldwnie
poczatkiem wiary u cztowieka, w drugim za$ - przeznaczeniem. Wedlug niego, taska jest konieczna, by
mogl zaistnie¢ poczatek wiary. Jan Kasjan 1 Wincenty z Lérins, dwaj gtowni rzecznicy Opinii mnichow
galijskich opowiedzieli si¢ za wolna wola cztowieka takze co do poczatku wiary.

Te poglady marsylian czy galijczykow, jak. wowczas mowiono, nieszczgsliwie nazwano w XVI wieku
semipelagianizmem, gdy toczono dalsze spory o taske. Semipelagianizm, majacy rzecznikow takze w
Amobiuszu Mtodszym, rzymskim mnichu z Afryki, i w biskupie Faustusie z Riez, wywolal na terenie
Galii obrong nauki Augustyna o lasce.

Prosper z Akwitanii i jego przyjaciel Hilary, obaj laicy, nie tylko bronili augustianskiej nauki, ale po-
glebili zagadnienie przeznaczenia. Prosper wyjasniajac je w swoich kilku rozprawach cytatami z pism
Augustyna, wykazywal stabosci dowodzenia semipelagian, szczegélnie w dziele - jemu na ogdt przypi-
sywanemu - Powolanie wszystkich ludzi (ok. 450).

Prosper zabiegal w Rzymie o potgpienie przeciwnikow nauki augustianskiej, lecz papiez Celestyn ogolnie
pochwalit nie zyjacego juz Augustyna, nie wypowiedziat si¢ jednak decydujaco w sprawach dyskutowa-
nych. Semipelagianizmem zajmowali si¢ teologowie 1 synody Kos$ciota na Zachodzie jeszcze w nastgp-
nym okresie.

Rozdzial 28
DUCHOWNI I HIERARCHICZNE STRUKTURY

Termin duchowny ma swe etymologiczne zrédto w nauce Nowego Testamentu o cztowieku, posiadaja-
cym Ducha Chrystusa i bedacym na stuzbie dziatajacego w Kosciele Ducha Swietego. Odnosi si¢ go do
spetniajacych publicznie funkcje sakralne osob, ktore Orygenes, a po nim Hieronim nazwal klerem, od
greckiego stowa kleros, oznaczajacego los, czes¢ wybrang, dziedzictwo, gdyz uwazano je za szczegOlna
wiasnos¢ Boga. Przez t¢ nazwg podkreslano petne odréznienie duchownych od oséb $wieckich i mni-
chow.

Przywileje i wymagania

Kler zyskal od cesarzy uprzywilejowanie swego stanowiska nie tylko wewnatrz Kosciota, ale takze w
porownaniu z innymi obywatelami, ze wzgledu na uznanie jego dziatalno$ci za spotecznie wazng. Kon-
stantyn uwolnil kler od okreslonych prawem $wiadczen (munera) wobec panstwa, aby moglt bez trudnosci
spetnia¢ swe ko$cielne obowiazki. Konstancjusz (346) dal mu zwolnienie od podatku gruntowego, ale
Walentynian III (441) uchylit caty przywilej wolnosci od ptacenia podatkow ze wzgledu na krytyczna
sytuacje¢ finansowa cesarstwa. Ko$cidt byl za ograniczeniem wolnosci kleru od §wiadczen, ktore spetniali
kupcy co 5 lat wobec panstwa, gdyz stwierdzono niedociagniecia u duchownych, nadmiernie zajmuja-
cych si¢ handlem. Obdarowanie biskupow funkcja sedziowska, takze w sprawach cywilnych chrzescijan,
zréwnato ich z wyzsza warstwa urzednicza. Augustyn jednak zauwazyt, ze sgdziowskie zajgcia odrywaty
biskupéw od innych obowiazkow, wolatby wigc mianowaé sedziami $§wieckich chrze$cijan. Konstantyn
dal biskupom rzymskim tytut gloriosissimi (najstawetniejsi) na wzor dostojnikéw panstwowych, rozcia-
gnigto go pozniej na wszystkich biskupéw. Wobec kaptanoéw i diakondéw postugiwano si¢ tytutem illu-
stres (Swietni).

Duchowienstwo roznito si¢ nie tylko od $wieckich chrzescijan, ale migdzy soba, tworzac rézne stopnie
swigcen, ogdlnie za$ dzielone wedtug wykazu papieza Innocentego I na wyzsze: biskupi, kaptani i diako-
ni, oraz nizsze: subdiakoni, akolici, egzorcysci, ostiariusze i lektorzy. Za stopien wejsciowy do stanu du-
chownego uznawano lektorat, dopiero przy koncu V wieku tonsur¢. Wobec dawniejszego mieszania nazw
episkopoi (biskupi) 1 presbiteroi (kaptani) wprowadzono teraz wyrazne ich stosowanie oddzielnie dla
kazdej z tych grup, a Epifaniusz z Salamis podaje, ze tylko biskupi moga udziela¢ §wigcen, papiez Gelazy
za$ natozyl kary na kaptanow, ktérzy Swieciliby oleje 1 wyswigcali subdiakonow 1 akolitoéw, poza wyjat-
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kowa koniecznoscia. Papieze Syrycjusz i Zozym, usci§lajac wczesniejsza praktyke, doktadnie okreslili
czas pozostawania duchownego na poszczegolnych stopniach swigcen (tzw. interstitia).

Do stanu duchownego dopuszczano tylko mezczyzn, nie zaliczano wigc do niego diakonisek, inaczej niz
to byto u montanistow i pryscylian. W dopuszczaniu do $wigcen ogdlnie zadano dojrzatosci, potrzebne;j
do pehienia funkcji na poszczegdlnym stopniu. Wedtug dekretu Zozyma przyjmuje si¢, ze od akolity i
subdiakona wymagano 21 lat, od diakona 25, od kaptana - 30, od biskupa 45-50, co nie stanowilo bez-
wzglednego przepisu. Ambrozy zostat biskupem, majac 24 lata 1 6smego dnia po chrzcie. W przyjeciu do
stanu duchownego przeszkodg stanowity fizyczne i zdrowotne braki: okaleczenie siebie, deformacja cia-
ta, kalectwo fizyczne, epilepsja i choroba umystowa.

Z przymiotow moralnych Zadano przede wszystkim wytrwalosci w wierze. Nie pozwalano zosta¢ du-
chownym nowoochrzczonemu, bo nie miat okazji przejs¢ proby wiary. Dotyczylo to takze odstgpcow,
cho¢ odbyli pokute, 1 w ogdle wszystkich, ktorzy publicznie pokutowali za cigzkie wykroczenia. Nie do-
puszczano do $wigcen lichwiarzy, macicieli spokoju wérod ludzi ani tych, ktérzy sami wymierzali sobie
sprawiedliwos¢.

Wiedze teologiczno-pastoralna u duchownych postulowato wielu pisarzy, papiezy i biskupow w IV i V
wieku. Mato jednak wiadomo, jak ja zdobywano. Istniato zaledwie kilka szkot teologicznych. Nauke po-
bierano najczesciej u miejscowego kleru, co bylo utatwione tam, gdzie duchowni prowadzili wspdlne
zycie przy kosciele biskupim. Na Zachodzie klasztor w Lérins ksztatcit mnichow, z ktérych niejeden zo-
stat biskupem.

Spoteczne warunki, istnienie niewolnikow 1 wyzwolencoéw, spowodowaly, ze Kosciot uwazajac ich za
petnoprawnych swoich cztonkow, odmawial im przyjecia do stanu duchownego, gdyz nie tylko pierwsi,
ale 1 drudzy mieli zobowiazania wzglgdem swoich patronéw. Synod w Toledo (400) uzaleznit od zgody
patrona dopuszczenie wyzwolenca do §wigcen.

Prawa cesarskie nie pozwalaty niektorym grupom urzednikéw, jak cztonkom rad miejskich (dekurio-
nom), na wybo6r stanu duchownego Iub mniszego. W 361 roku zakazano tego urzednikom finansowym ze
wzgledu na brak fachowcow, pdzniej nawet rzeznikom, piekarzom i sukiennikom produkujacym purpure.
Kosciot zas nie dopuszczal do §wigcen urzednikow, ktorzy po przyjeciu chrztu petnili jeszcze stuzbe woj-
skowa lub funkcj¢ s¢dziego.

Celibat (bezzenstwo kleru) nie stal si¢ jeszcze nakazem, ale byli coraz bardziej polecany, w Kosciele
wigc znajdowali si¢ duchowni wszystkich stopni, ktorzy zyli w malzenstwie, zawartym przed $wigcenia-
mi, oraz. tacy, ktorzy z wlasnej woli wstrzymywali si¢ od pozycia malzenskiego. lub w ogoéle nie zawie-
rali matzenstwa. Ko§ciodt bronit si¢ przed ekstremami w tej dziedzinie, zakazywaty wigc Apostolskie Ka-
nony biskupom, kaptanom i diakonom opuszcza¢ zony pod pozorem poboznos$ci, a synod w Gangra (340)
potepit surowy kierunek ascezy, wedtug ktérego nie wolno dopuszczaé zonatych kaptanow do sprawo-
wania Eucharystii. Na Zachodzie wprowadzono powoli praktyke, nakazana juz w 306 r. na synodzie w
Elwirze, ze duchowni Zonaci mieli po $wigceniach obowiazek zachowania catkowitej wstrzemigzliwosci
od pozycia matzenskiego. Papieze od Damazego I (366-384) do Leona W. (440-461) poparli te praktyke
dekretami ktore rozpowszechnily ja na Koscioty lokalne w Italii, Galii, Hiszpanii i Afryce. Synody tych
Kosciotéw domagaty si¢ od kandydatow do §wigcen zobowiazania pod przysigga do calkowitej wstrze-
migzliwosci w dziedzinie seksualnej oraz podawaly szczegdétowe przepisy o zamieszkiwaniu kobiet w
domu duchownego.

Motywacja tych postanowien byt zasadniczo wzglad na sprawowanie funkcji sakralnych w catkowitej
czystosci. Nie pomijano jednak argumentow o potrzebie tatwego dysponowania duchownymi w stuzbie
Bozej, o konieczno$ci dawania przyktadu, gdy si¢ glosi pochwaly dziewictwa 1 wstrzemigzliwosci, o pel-
nieniu ojcostwa duchowego, zamiast fizycznego. Daznos$¢. do upowszechniania celibatu sprawita, ze bi-
skupi chetnie udzielali §wigcen mnichom, liczac na przyjgcie ich przyktadu bezzenstwa przez kandyda-
tow do stanu duchownego.
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Wybor i Swigcenia

Do stanu duchownego powolywano przez wybér calego Kosciola lokalnego, lecz udzial w nim $wiec-
kich chrzescijan miat r6zne formy. Ze wzgledu na duza liczbe wiernych, czgsto mniejszy ich krag, wybit-
niejsi chrzescijanie, razem z klerem uzgadniali kandydata, zwlaszcza na biskupa, a ogét ludzi wyrazat
swa zgode przez aklamacje¢. Chciano przez to unikna¢ rozdwojonego wyboru. W tym tez celu sobor ni-
cejski zadat udzielania $wigcen biskupich co najmniej przez trzech biskupéw z danej prowincji kosciel-
nej, co musiata poprzedzac ich aprobata dla wyboru. W przypadkach braku zgody na kandydata, decyzja
nalezata do metropolity. Wtadza cesarska starata si¢ mie¢ wptyw na wybor biskupa, ze wzgledu na jego
wzrastajace stale znaczenie spoleczne, a nawet polityczne, jak w Egipcie i Konstantynopolu, lecz nie ist-
niaty w tym wzgledzie zadne podstawy prawne.

Wybrany na duchownego, zwlaszcza na biskupa, musiat wyrazi¢ zgode. Nie zawsze czynit to od razu,
odmawiajac czy to z wewngtrznego przekonania, czy dla zewngtrznych racji, ze uchodzito si¢ opierac.
Stosowano wigc namowy, czasem podstep, by uzyska¢ zgode, 1 nie widziano w tym nacisku, ani jakiegos
przymusu, ktory by podwazal wazno$¢ §wigcen.

Udzielanie $wigcen biskupich w niedzielg byto juz ustalonym zwyczajem, jak to potwierdza Leon Wiel-
ki. Kaptanow i1 diakonéw $wigcono w soboty suchodniowe lub w sobotg przed niedziela Mgki Panskie;.
Swiecenia taczono ze sprawowaniem Eucharystii.

W granicach swego Kosciota lokalnego jedynie biskupi mogli udziela¢ §wigcen. Duchowni przyjmowali
je zasadniczo takze na shuzbg swego Kosciota lokalnego. Dla innych Ko$ciolow swigcono wyjatkowo.

Koscioly lokalne i biskupi

Wedtug naszego sposobu okreslania struktury koscielnej, mozna powiedzie¢, ze Koscioly lokalne w tym
okresie przeksztatcaja si¢ z personalnych w terytorialne. Do okreslenia terytorium biskupstwa starano si¢
wykorzysta¢ istniejacy podzial administracyjny cesarstwa, a czgSciowo takze jego nazwy. Panstwo rzym-
skie, od Dioklecjana, dzielito si¢ na podstawowe jednostki administracyjne z osrodkiem w miescie (po
tac. municipium) zorganizowane w prowincje (po gr. eparchia), ktérych za Konstantyna byto ponad 100.
Kilka prowincji stanowito z kolei wyzsza jednostke administracyjna, zwana z greckiego diecezjqg. W IV
wieku bylto ich 6 na Wschodzie i 8 na Zachodzie. Kosciot lokalny, ktorego siedziba bylo miasto, obej-
mowal na ogoét terytorium podstawowej jednostki administracyjnej. Na Wschodzie w jezyku koscielnym
greckim zwano je parafia (paroikia), cho¢ odpowiadato to biskupstwu wedtug pdzniejszej terminologii.
Na Zachodzie nazwa nie byla ustabilizowana. Ko$ciét lokalny z obszarem jego dziatania zwano wigc
takze diecezja, ale uzywano niekiedy tacinskiego okreslenia paroecia, ktére jeszcze w $Sredniowieczu
spotyka si¢ w zrodtach historycznych na oznaczenie diecezji. Niejasnos¢ terminologii utrudnia uchwyce-
nie roznic w rozwoju terytorialnej struktury Kosciota na Wschodzie i Zachodzie.

Koscioty lokalne, biskupstwa, byly liczne na Wschodzie, a takze w Afryce pdtnocnej, w potudniowe;j i
srodkowej Italii, bo istnialo tam wiele miast. W pdinocnej Italii, Galii 1 Hiszpanii, w prowincjach naddu-
najskich 1 batkanskich wystepowaty rzadziej i miaty rozleglejsze terytorium. Decyzja o potrzebie zorga-
nizowania nowego Kosciota lokalnego nalezata do biskupéw ko$cielnej prowincji i podejmowano ja na
synodzie.

Ludnos$¢ wiejska, nalezaca do Kosciota lokalnego, wymagajaca nieraz misyjnego jeszcze dziatania, byta
na Wschodzie oddawana pod opieke duszpasterska duchownemu, ktorego zaczgto nazywaé biskupem
wiejskim (po gr. chorepiscopos, chora = wies). Pozostawali oni w zaleznosci od biskupa miasta. Synod
antiochenski (341) powtorzyt wezesniejszy zakaz udzielania przez nich §wigcen prezbiteratu i diakonatu,
bez pozwolenia biskupa miejskiego. Na Zachodzie, od V wieku wystegpuja chorepiskopi sporadycznie, o
czym $wiadczy synod w Riez (439). Wptyw na to miato nieustgpliwe postanowienie synodu w Sardyce,
zakazujace tworzenia nowych biskupstw w matych miasteczkach czy wsiach, by godnosé¢ biskupa nie
poniosta szkody. W nastgpnym okresie wiejskie okregi duszpasterskie, obslugiwane przez kaptanow,
otrzymaja uprawnienia, przez ktore dadza poczatek parafiom w dzisiejszym znaczeniu.

Biskup pehnit postuge w granicach swego Kosciota lokalnego. Synody czgsto przypominaty, by tego pil-
nowat. Zobowiazywatly go takze do stalego przebywania przy swoim Kosciele. Od. obowiazku rezydencji

Epoka starozytnosci 30 - 692 120



Historia Kosciota Katolickiego — tom 1

mogt biskup uczyni¢ wyjatek, ale nie dtuzej niz na trzy tygodnie. Dtuzsze i dalsze podroze, nawet na
dwor cesarski, wymagaty pisemnego pozwolenia metropolity.

Przenoszenie si¢ biskupa do innego Kosciota lokalnego byto synodalnie zabronione. Oprocz motywacji
prawnej, wskazywali teologowie na glebsza racj¢ 1 mistyczne zaslubmy biskupa z Kosciotem lokalnym,
ktore rozwiazuje jedynie Smier¢. Praktyki translokacji nie zdotano wszakze usunac.

Metropolie i patriarchaty

Prowincje byly w strukturze Kosciota jednostka wyzsza od biskupstw. Na Zachodzie przyjeta si¢ dla
nich nazwa metropolie, ktora w administracji panstwowej okreslano miasto, bedace stolica prowincji.
Metropolita nazywano biskupa Kosciola lokalnego w stolicy prowincji. Sobodr nicejski 1 synody IV 1 V
wieku daty mu uprawnienia nad biskupami catej prowincji: zatwierdzal wybor biskupow, przewodniczyt
synodom swej metropolii, udzielal biskupom pisemnego pozwolenia na dluzsza nieobecnos$¢. Synody
podkreslaty jednakze niezalezno$¢ kazdego biskupa, co wskazuje, jak trudno byto pogodzi¢ dawna auto-
nomi¢ Kosciotow lokalnych z zapoczatkowana centralizacja.

Zwiazki metropolitalne nie przyjely si¢ na razie w Egipcie, Libii i Pentapolis, bo biskupi podlegali bezpo-
srednio biskupowi Aleksandrii, ktoremu przyznano wyzsza rangg patriarchy.

W Afryce poinocnej istniata funkcja metropolity, ktéra petnit kolejno najstarszy sakra biskup w prowin-
cji. Dlatego stosowano wobec niego nazwe prymas (po tac. primus, primas), czyli pierwszy w starszen-
stwie. Wyzsza rang¢ od prymasow przyznawano biskupowi Kartaginy, ktorego zwano prymasem calej
Afryki. Do jego uprawnien nalezalo zwolywanie i przewodniczenie synodom plenarnym dla tego kraju.
W Italii srodkowej i potudniowej, ktora w administracji panstwowej tworzyta diecezj¢ z 10 prowincjami i
wyspami, Sycylia 1 Korsyka, nie powstaty koscielne zwiazki metropolitalne, ale wszystkie liczne Ko-
scioty lokalne podlegaty biskupowi Rzymu. Mediolan, rezydencja cesarska, stat si¢ metropolia dla Ko-
sciotéw lokalnych w kilku panstwowych prowincjach, co odbiegato od wschodniego wzoru, chyba dlate-
go ze bylo tu mniej miast i Ko$ciotéw lokalnych. Podobna przyczyna sprawita, ze istnial jeden metropo-
lita w Akwilei, od poczatku V wieku dla Koscioléw lokalnych w panstwowych prowincjach Wenecji,
Istrii, Recji i Norikum.

W Galii wystapito normalne zjawisko, metropolitami zostali biskupi stolic panstwowych prowincji. Gdy
siedziba galijskiej prefektury zostalo Arles, tamtejszy biskup roscil sobie pretensje do godnosci metropo-
lity, ktora miat biskup w Narbonne.

W Hiszpanii zwiazki metropolitarne wystepuja najwczesniej w potowie V wieku.

Papiez Innocenty 1 w 415 r. orzekl, ze zmiany w organizacji panstwowej nie wyznaczaja koniecznosci
zmian w ko$cielnej strukturze metropolitalnej, natomiast sobor chalcedonski polecit stosowac si¢ do cy-
wilnego podziatu administracyjnego, a biskupom zakazat ubiegac¢ si¢ u wtadz panstwowych o zmiany ich
przynaleznosci .metropolitarne;.

Egzarchaty ko$cielne, jako odpowiednik panstwowej diecezji, wystepuja tylko na Wschodzie do VI wie-
ku, kiedy to za cesarza Justyniana I podporzadkowano je catkowicie patriarsze w Konstantynopolu. Eg-
zarchat Efezu obejmowal metropolie Azji Mniejszej, egzarchat Cezarei Kapadockiej metropolie Kapa-
docji i Pontu, egzarchat Heraklei - metropolie Tracji. Od Justyniana I egzarchowie stali si¢ metropolita-
mi. Tytul egzarchow w IV 1 V wieku dawano tez biskupom Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy, zanim
nie przyje¢la si¢ nazwa patriarchatow.

Patriarchaty otrzymaly swa pierwsza podstawg prawna w szostym kanonie soboru nicejskiego: biskup
Aleksandrii posiada, dawne przywileje w stosunku do Kosciota catego Egiptu, Libii i Pentapolis, podob-
nie jak biskup Rzymu na Zachodzie. Podobne przywileje powinien mie¢ biskup Antiochii w stosunku do
innych metropolii. Owczesne tendencje do upodobnienia koscielnej organizacji terytorialnej do panstwo-
wej sprawity, ze biskupowi nowej stolicy cesarstwa, Konstantynopola, przyznano na soborze w 381 ro-
ku t¢ samg rangg koscielna, jaka miat biskup Rzymu, dawnej stolicy panstwa, W argumentacji powotano
si¢ wylacznie na polityczne znaczenie Konstantynopola, a nie na apostolskie pochodzenie stolic patriar-
szych, na ktére papieze juz w IV wieku zwracaja uwage. Sobor pokryt milczeniem to pochodzenie, gdy w
siodmym kanonie przyznal Jerozolimie, zwanej wowczas Aelia Capitolina, takze honorowe pierwszen-
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stwo z zastrzezeniem, ze zachowuje si¢ prawa dotychczasowego metropolity w Cezarei Palestynskie;j.
Konstantynopol otrzymat jurysdykcje patriarsza na soborze chalcedonskim w 451 roku, gdy podporzad-
kowano mu metropolie Pontu, Azji Mniejszej i Tracji. Jerozolima uzyskatla ja takze od tego soboru nad
Kos$ciotami lokalnymi w trzech panstwowych prowincjach, Judei, Samarii i Galilei. Sobor nie powolywat
si¢ na bezposrednio apostolskie pochodzenie stolicy jerozolimskiej, ale tylko ogolnikowo na dawny zwy-
czaj uhonorowania jej biskupa. Kazda stolicg biskupia uwaza si¢ za apostolska (sedes apostolica), nie z
racji jej bezposredniego zatozenia przez Apostota, ale ze wzgledu na rozwinigta Swiadomos¢ apostolskiej
sukcesji biskupow. Nazweg apostolicus nieraz stosowano do poszczegdlnego biskupa. Istniato tez poczu-
cie kolegialnoS$ci biskupow, wyrazajace si¢ w ich obecnos$ci na wyborze i sakrze nowego biskupa z me-
tropolii. Obecnosci co najmniej trzech wymagat sobor nicejski, a wedlug praktyki Kosciota afrykanskiego
miato by¢ dwunastu. Najwyzszym wyrazem kolegialno$ci staty si¢ sobory, a najczegstszym - synody. Ko-
legialnos¢ biskupow podkreslali papieze Celestyn I, Sykstus III 1 Leon Wielki. Na Wschodzie od V wieku
widziano swoista form¢ kolegialnosci w tzw. Pentarchii, czyli wspdtdziataniu pieciu patriarchatow,
ustanowionych przez Ducha Swigtego do przewodzenia Ko$ciotowi w réwnym stopniu. W celu uzasad-
nienia miejsca biskupa konstantynopolitanskiego w Pentarchii méwiono, ze Konstantynopol jest spadko-
bierca tradycji Efezu, skad Jan Apostot wystat swego ucznia Stachysa z misja schrystianizowania Bizan-
cjum, relikwie za$ Jana czczono od IV wieku w konstantynopolitanskim kosciele Apostotow.

Prymat i papieze

Biskupi rzymscy najwyrazniej i najczesciej postugiwali si¢ zasada bezposrednio apostolskiego zatozenia
gléwnych stolic biskupich w Kosciele, aleksandryjskiej, antiochenskiej i rzymskiej. W odwotaniu si¢ do
tej zasady ztozyt Leon Wielki protest przeciw przyznaniu Konstantynopolowi na soborze chalcedonskim
uprawnien patriarszych.

Wschod widzial w biskupie rzymskim patriarch¢ Zachodu. Nie kwestionowat jednak jego pierwszenstwa
(prymatu) honorowego, co wigcej podkreslal go na soborze konstantynopolitanskim i chalcedonskim.
Uznawano tez powszechnie rzymski prymat w zakresie wiary. Od biskupoéw rzymskich oczekiwano na
pierwszym miejscu podpisania formut wiary, a cesarze nieraz wprost si¢ tego domagali. Sobor chalce-
donski entuzjastycznie przyjal nauke Leona Wielkiego.

Prymat w zakresie wladzy (jurysdykcyjny) najtrudniej przenikat do swiadomosci biskupéw, a jednak juz
zwolennicy 1 przeciwnicy Atanazego na Wschodzie i Zachodzie apeluja do Rzymu. W zwiazku z ta spra-
wa, papiez Juliusz I w liscie do biskupéw wschodnich o§wiadczyt, (341) ze wedlug dawnego zwyczaju
nalezy do biskupa rzymskiego decyzja o tym, co stuszne w przypadku sporu. Na synodzie za§ w Sardyce
(343), zwotanym z jego inicjatywy, podj¢to postanowienia dotyczace Kosciola takze na Wschodzie i
uchwalono kanon o apelacji biskupow do papieza, ktorego wyroki maja moc ostateczna. Wysoki autory-
tet papieski, wypracowany przez Juliusza I, ostabit Liberiusz.

Papiez Liberiusz (352-366) zajmowat stolice biskupia rzymska w okresie najwigkszego nasilenia sig
arianizmu. Przez pierwsze lata pontyfikatu zdecydowanie bronit nicejskiego wyznania wiary 1 biskupa
Atanazego. Gdy cesarz Konstancjusz wymogt potgpienie Atanazego na synodzie w Arles (353) i Medio-
lanie (355), nie przytaczyt si¢ do tego i pozostat przy swoim zdaniu, nawet gdy $ciagni¢to go do Medio-
lanu przed cesarza. Skazany na wygnanie w Tracji, po dwoch latach poszedl na pewne ustgpstwa, by
wroci¢ do Rzymu i zlikwidowa¢ schizmg, gdyz na zadanie cesarza wybrano tam antypapieza Feliksa II
(355-365). W liscie do Konstancjusza przylaczyt si¢ do orzeczen przeciwnych Atanazemu i przyjat pro-
arianska formule pierwsza, nastepnie trzecia, lecz wyjasniat je poprawnie co do bostwa Chrystusa. Nie
popadl wigc w herezjg, jak zarzucal mu Hieronim kilka lat p6zniej. Atanazy, ktory mial prawo zywic¢ ura-
zy do papieza, wyraznie stwierdza, ze nie dopuscit si¢ on zadnej herezji, a jego ustepstwo wobec zadan
cesarza wyjasnia stosowanymi podczas wygnania grozbami §mierci.

Liberiusza wracajacego (358) z wygnania przyjeto w Rzymie z rado$cia, usunigto za$ antypapieza. Gdy
umart, papiez Damazy [ umiescit na grobie napis slawiacy jego dobroc¢ i swiete nauczanie apostolskie.
Liberiusz zdecydowanie tez odrzucit formul¢ wyznania wiary w Rimini - Nike, co bylo jego rehabilitacja
za poprzednia ulegtos¢.
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Damazy 1 (366-384) rozpoczal pontyfikat wsréd krwawych zamieszek w Rzymie. Mniejszos¢ wybrata
bowiem antypapieza Ursyna, doszlo do star¢ migdzy obu grupami i zgingto ponad 100 oséb. Papiez,
wsparty przez cesarza, zajat si¢ uporzadkowaniem nie tylko spraw w Rzymie, gdzie zastynat troska o
groby me¢czennikow 1 wyznawcOw oraz umieszczaniem na nich niezmiernie dla historii cennych napisow,
ale takze sprawami Kos$ciota powszechnego. Na synodzie rzymskim wydat orzeczenie, uznane przez ce-
sarza Gracjana w 373 roku, ze biskup Rzymu ma bezposrednia wtadz¢ nad wszystkimi metropolitami
Zachodu. W pismie do biskupow illiryjskich zaznaczyl, ze uchwatly proarianskiego synodu w Rimini z
359 roku nie miaty i nie moga mie¢ znaczenia, gdyz nigdy nie zgodzil si¢ na nie biskup rzymski, ktérego
osqd musi si¢ przed wszystkimi innymi uzyskac. Stanowisko papieza znalazto odbicie w znanym prawie
cesarza Teodozjusza I (380), w ktorym powiedziano, ze religia uznang jest ta, ktoéra Piotr z Aleksandrii.
Kos$ciot na Wschodzie zwracat si¢ do Damazego ze sprawami apelacyjnymi. Tak uczynili, Paulin z An-
tiochii, Epifaniusz z Salamis i1 chrze$cijanie z Berytos. Papiez przyjmujac ich sprawy, widzial w tym znak
czci dla Stolicy Apostolskiej. Przejat on bowiem po Liberiuszu utozsamianie stolicy biskupiej rzymskiej z
Stolica Apostolska 1 wysuwat jej range nie na podstawie politycznego znaczenia Rzymu, ale w odwotaniu
si¢ do tradycji Piotra jako zatozyciela tej stolicy biskupiej. W tak zwanym Dekrecie Gelazego miesci sig
tekst, przyjety najpewniej na synodzie rzymskim za Damazego (382), ze trzy stolice, rzymska, aleksan-
dryjska, i antiochenska sa Piotrowego pochodzenia, lecz tylko Rzym uzyskal prymat, nadany Piotrowi
przez Chrystusa (Mt 16, 18). Wedtug tego tekstu, ranga Rzymu zostata wzmocniona podwojnym meczen-
stwem Apostotéw, Piotra i Pawta.

Syrycjusz (384-399), przed wyborem na papieza diakon kosciota Rzymskiego, od swego poprzednika
przejat i rozwinat koncepcje prymatu. W liscie do biskupa Himeriusa w Tarragonie udzielit odpowiedzi
na pytania o powtdrny chrzest arian, o pokutg oraz sprawy mnichow 1 kleru. Odpowiedziom nadat moc
obowiazujacych przepisow prawnych, obtozonych sankcjami, i wyjasnit, ze ten kto nie trzyma si¢ po-
rzadku, ustalonego przez papieza, odlacza si¢ od bezpiecznej Opoki, na jakiej Chrystus zbudowal Ko-
sciot. Swoja petni¢ wladzy uzasadniat Syrycjusz tym, ze urzad otrzymany od Piotra nakazuje mu troske¢ o
wszystkie Koscioty lokalne. Zobowiazat tez adresata, by ustanowienia Stolicy Apostolskiej przekazat
wszystkim biskupom prowincji koscielnych w Hiszpanii. Pismo Syrycjusza uwaza si¢ w historii za for-
malny poczatek dekretow papieskich, rozporzadzen z nakazami i zakazami, obowiazujacymi w Kosciele.
Papiez dawat wyjasnienia i wskazania w listach do biskupéw Afryki pdétnocnej i do biskupa Anyzjusza w
Tessalonikach. Temu ostatniemu powierzyt czuwanie nad $wigceniem biskupéw w Illiricum. Nadane
uprawnienia stanowia poczatek wikariatu apostolskiego w Tessalonikach, formalnie nieco p6zniej utwo-
rzonego.

Innocenty I i Leon Wielki

Jako drugi nastgpca Syrycjusza, bezposredni za§ po Anastazym I, Innocenty (399-402), posiadal rozwi-
nigta $wiadomo$¢ prymatu rzymskiego, okresla jaé siebie jako glowe i wierzchotek (caput et apicem) epi-
skopatu w catym Kosciele. Podkreslat, ze biskup rzymski jest najwyzsza instancja apelacyjna, i domagat
si¢ przedkladania Stolicy Apostolskiej wszystkich wazniejszych spraw (causae maiores). Staral si¢ umoc-
ni¢ bezposrednie zwierzchnictwo nad Illiricum, zatwierdzit wigc nadane przez poprzednich papiezy
uprawnienia biskupa Anyzjusza z Tessalonik, a jego nastgpcy, Rufosowi powierzyt (415) w swoim za-
stepstwie troske o wszystkie biskupstwa w prefekturze illyryjskiej, tworzac w ten sposob formalny wika-
riat w Tessalonikach, ktory miat przed Konstantynopolem zabezpiecza¢ zwierzchnie prawa Stolicy Apo-
stolskiej w tej czesci cesarstwa.

Zabezpieczenie to wydawato si¢ konieczne ze wzgledu na postawe cesarza 1 patriarchdw wschodnich,
ujawniona w konflikcie Jana Chryzostoma, biskupa konstantynopolitanskiego od 398 r. Chryzostom na-
razit si¢ dworowi swoimi odwaznymi kazaniami, a czg$ci kleru - rygorystycznym ascetyzmem. Przy
wspotdziataniu biskupa aleksandryjskiego Teofila, cesarz pozbawit go urzedu w 404 roku i skazal na wy-
gnanie w Armenii. Gdy Chryzostom zwr6cil si¢ o pomoc do Rzymu, jak rowniez do biskupéw Mediolanu
i Akwilei, Innocenty I -wystal delegacje do cesarza i domagat si¢ rozpatrzenia sprawy na synodzie. Teo-
dozjusz Il uwazajac, ze ostateczna decyzja do niego nalezy, nie pozwolil papiezowi na wlaczenie si¢ w
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sprawy Kos$ciota na Wschodzie, w czym znalazt poparcie biskupow aleksandryjskiego 1 antiochenskiego.
Innocenty I uznawat jednak Jana Chryzostoma za prawowitego biskupa konstantynopolitanskiego i trwat
w tacznosci z nim, a po jego $Smierci w 407 roku zadat od biskupow wschodnich, by jego imi¢ umiesz-
czono w dyptykach i wspominano podczas Eucharystii w modlitwach za zmarlych. Prowadzac korespon-
dencj¢ z Aleksandria 1 Antiochia w tej sprawie, wskazywal na to, ze ich wiadza patriarsza opiera si¢ nie
na cesarskim uznaniu, ale na postanowieniach soboru nicejskiego.

Prymat nauczycielski Stolicy Apostolskiej wyraznie uznawali biskupi afrykanscy, a papiez wyekspono-
wat go w sporze pelagianskim. Gdy pisat do nich w 417 roku, wyjasnit, ze w spornych sprawach wiary
musza wszyscy biskupi zwréci¢ si¢ do Piotra, to znaczy do biskupa rzymskiego, by otrzyma¢ wyjasnienie
watpliwosci.

Biskupi afrykanscy z mniejszym zrozumieniem przyjmowali jurysdykcyjne decyzje nastgpnego papieza
Zozyma (417-418), ktory uznal usprawiedliwienie si¢ Pelagiusza i Celestiusza. Papiez musial pod ich
wptywem zrewidowaé swoje orzeczenie i oglosil anateme na pelagian. Gdy kaptan Apiariusz od decyzji
swego biskupa w Sicca apelowal jeden raz do Zozyma, a drugi raz do papieza Celestyna I, z pominigciem
apelacji do synodu krajowego, biskupi afrykanscy stanowczo domagali si¢ uszanowania ich praw i nie
przyjmowania apelacji, ktore podlegaja rozpatrzeniu na wtasnym synodzie.

Zozym spotkat si¢ w wykonywaniu prymatu jurysdykcyjnego ze sprzeciwem biskupow galijskich. Dla
zashug prawdopodobnie osobistych obdarzyt Patroclusa, biskupa z Arles, przywilejami: 1. bez jego pole-
cenia nie moze zaden duchowny z Galii zwrécié¢ si¢ do Rzymu, 2. wszystkie sprawy sporne z Galii po-
winny by¢ przedstawione biskupowi w Arles, 3. on tez posiada zwierzchnictwo nad trzema prowincjami:
Vienne, Narbonne I i Narbonne II, oraz prawo udzielania w nich $wigcen biskupich. Biskupi tych pro-
wincji na prozno protestowali w Rzymie, ferment wszakze nie ustat i nastgpny papiez musiat przywrécic
dawny ustr6j metropolitalny.

W Rzymie wywotala dziatalno§¢ Zozyma roztam wsrod kleru, co spowodowato rozdwojony wybor po
jego $mierci. Protegowany przez Zozyma diakon Eulalius otrzymal mniej glosow niz kaptan Bonifacy,
ale popart go cesarski prefekt miasta. Cesarz jednak polecil wypowiedzie¢ si¢ synodowi i wedtug jego
orzeczenia uznal Bonifacego, a na przyszios¢ postanowit, ze wyboru biskupa rzymskiego ma dokonywac
caty tamtejszy Kosciol lokalny. Reskrypt cesarski byt pierwszym panstwowym zarzadzeniem co do wy-
boru papieza, nie mial w przysztosci zastosowania, lecz zaszkodzit autorytetowi i niezaleznosci Stolicy
Apostolskiej.

Bonifacy I (418-422), gdy zarzadzil po swojemu obsadzenie biskupstwa w Koryncie, spotkat si¢ z opo-
rem biskupow regionu Tessali, ktorzy uzyskali od cesarza Teodozjusza II edykt, ze Konstantynopol, po-
siadajacy - jak zaznaczono - wszystkie uprawnienia starego Rzymu, bedzie rozpatrywat spory koscielne
w Illiricum. W odpowiedzi na to potwierdzit Bonifacy uprawnienia wikariatu apostolskiego stolicy bi-
skupiej w Tessalonikach i ponowit wywody Innocentego I, Zze jedynie Rzym jest .gtowa wszystkich Ko-
sciotéw, przy zachowaniu rangi koscielnej Aleksandrii i Antiochii.

Celestyn 1 (422-432) korzystal z prymatu jurysdykcyjnego w podejmowaniu decyzji podczas sporu ne-
storianskiego. Gdy legaci papiescy na soborze efeskim przedstawili wczesniejsze orzeczenie synodu
rzymskiego i spotkali si¢ z aklamacja Ojcéw soborowych, wypowiedzieli o§wiadczenie o prymacie bi-
skupa rzymskiego: Piotr glowa Apostotow, stup wiary i opoka Kosciola, zZyje i sqdzi nadal w swoich na-
stepcach, az do dzisiejszego dnia i na zawsze, Celestyn za$ jest nastgpca i zastgpca Piotra. Na soborze
przyjeto to oswiadczenie bez sprzeciwu.

Sykstus III (432-440), pozostajac w dobrych stosunkach z Aleksandria i Antiochia napotkat na usitowa-
nia biskupa konstantynopolitanskiego Proklosa co do wprowadzenia wylacznie swego zwierzchnictwa
nad biskupami w Illiricum. Wtedy przypomniat prawa Stolicy Apostolskiej i biskupa w Tessalonikach
jako wikariusza apostolskiego.

Leon Wielki (440-461) posiadat §wiadomo$¢ prymatu w stopniu dotad najwyzszym. Jego fundament
widziat w tym, ze biskup rzymski jest dziedzicem Pietrowej spuscizny, co naklada na niego podwdjny
obowiazek: czuwanie w catym Kosciele nad czystos$cia wiary i ustalanie w nim takiej dyscypliny zycia,
by odpowiadata Ewangelii 1 tradycji Ojcoéw. UScislajac poglad na kolegialnos$¢ biskupow, zaznaczal, Ze sa
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sobie réwni w godnosci, ale nie ranga urz¢du, gdyz w kolegium apostolskim dano jednemu. Piotrowi,
pierwszenstwo.

Swoje uprawnienia prymacjalne wykonywat Leon Wielki realistycznie i dyplomatycznie zaréwno w Ita-
lii, jak 1 w Galii, Hiszpanii i Afryce potnocnej. Gdy biskup Hilary z Arles w obronie swych decyzji, od
ktorych ztozyli odwotanie biskupi galijscy, powotywat si¢ na przywileje swej stolicy, papiez uniewaznit
te decyzje, Hilarego wprawdzie pozostawit w urzedzie, ale jego dotychczasowe uprawnienia metropoli-
talne przeniost na najstarszego biskupa prowincji. Przy okazji spowodowatl o$wiadczenie cesarza Walen-
tyniana III, Ze prymacjalne prawa biskupa rzymskiego istnieja niezaleznie od zgody Wiadzy cesarskie j.
Biskupowi w Tessalonikach naganit przekroczenie uprawnien wobec metropolitow, podkreslajac ze przez
funkcje wikariusza apostolskiego stat si¢ pomocnikiem! papieza, a nie zdobyt pelni¢ Wtadzy.

Leon Wielki nie cofat si¢. przed podkresleniem swego prymacjalnego stanowiska wobec biskupoéw we
wschodnim Kosciele. Gdy sktadat gratulacje Dioskurosowi w Aleksandrii z okazji objgcia stolicy bisku-
piej, dyplomatycznie wspominat, ze migdzy Rzymem i Aleksandria musi panowac jednos¢, gdyz Kosciot
rzymski zachowuje tradycje Piotra, ktéremu Pan dat -prymat, a Ko$ciot aleksandryjski tradycje Marka;
Pigtrowego ucznia, nie moze za§ by¢ sprzeczno$ci migdzy nauczycielem a uczniem. Nie wiadomo, co
Dioskoros na to odpowiedzial, ale jego zachowanie si¢ wobec papieskich legatéw na synodzie w 449 ro-
ku wskazuje, ze w decyzjach papieskich nie uznawatl prymacjalnych uprawnien. Negatywnie do prymatu
rzymskiego ustosunkowat si¢ takze cesarz Teodozjusz 11, cho¢ papiez czgsto wypowiadat si¢ w pochwal-
nych slowach o znaczeniu cesarstwa dla zachowania czystosci wiary. Na soborze chalcedonskim ukazali
legaci najwyzszy autorytet nauczycielski biskupa rzymskiego; Aklamacj¢ Ojcow soborowych Piotr
przemowit przez Leona uznano na Zachodzie za przyjecie prymacjalnego stanowiska Rzymu w naucza-
niu. Ojcowie soborowi najpierw jednak rozpatrywali nauke Listu dogmatycznego do Flawiana, wypowia-
dali si¢ krytycznie o niektérych sformutowaniach, potem dokonali aklamacji. Sobdr chalcedonski dat
wyraz uznaniu prymatu papieskiego w zakresie nauczania, cho¢ w wezszym znaczeniu niz to rozumiat
Leon Wielki, natomiast prymat w zakresie jurysdykcyjnym nie spotkat si¢ z powszechnym przyjeciem,
jedynie niektorzy biskupi ze Wschodu zwracali si¢ do papieza o decyzje. Na Zachodzie osobowos¢ Leona
Wielkiego i jego odwazne wystapienie wobec Attyli (452) i Genzeryka (455) w obronie Rzymu, ulatwity
przyjecie autorytetu papieskiego w jego rozumieniu. Poglady za$§ papieza sprawily, ze w tacinskim thu-
maczeniu postanowien soboru nicejskiego dano kanonowi szostemu tytul O prymacie Kosciota rzymskie-
go i umieszczono na poczatku zdanie: Kosciot rzymski zawsze posiadat prymat.
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Rozdzial 29
LAICY I ZYCIE CHRZESCIJANSKIE

Swieccy chrze$cijanie w Antiochii powiedzieli Janowi Chryzostomowi nie jestesmy mnichami, gdy gtosit
im obowiazek zycia wedtug Ewangelii. Ustyszeli na to odpowiedz, ze ideat doskonato$ci istnieje jeden
dla wszystkich ludzi w Kosciele. Gorliwi biskupi ubolewali, ze poboznos¢ ulegta sptyceniu przez wejscie
do Kosciota po edykcie mediolanskim wielkiej liczby ludzi, niekiedy ulegajacych wyrachowaniu poli-
tycznemu, spotecznemu lub materialnemu. Ogoélnie jednak zauwaza sig troske kleru o metodyczne prze-
powiadanie Stowa Bozego oraz rozwo6j form pobozno$ci u chrzescijan. Liturgia wzbogacila si¢ o nowe
teksty, wytworzono dwa cykle roku liturgicznego. Chrzescijanskimi zasadami 1 normami objgto zycie w
matzenstwie i rodzinie. Kontynuowano dziatalno$¢ spoleczna i charytatywna. Rozwijano kulturg i two-
rzono sztuke sakralna.

Przepowiadanie Stowa

O zyciu wedhug Ewangelii nauczatl kler powszechnie, ale nie znamy pelnej tresci katechezy, cho¢ zacho-
watlo si¢ z tego okresu blisko trzy tysiace kazan. Zachowane teksty pochodza bowiem zaledwie od okoto
30 autorow, a polowe tych kazan napisali Jan Chryzostom i Augustyn.

Katechezy 1 kazania glosili zasadniczo duchowni, wyjatkowo zajmowali si¢ tym $wieccy. Jednym z
ostatnich kaznodziejow laikdw byt arianin Astorios Sofista (zm. po 341, autor 31 homilii). Katechezy
byly skierowane wytacznie do dorostych, cho¢ chrzest dzieci staje si¢ powszechna praktyka.

Augustyn w rozprawie O katechizacji prostaczkow podat metodyczne wskazania co do nauczania prawd
wiary. Wywart nig wptyw na ksztaltowanie si¢ przez nast¢pne wieki metod chrzescijanskiego nauczania.
Za istote katechezy uwazatl histori¢ zbawienia, ukazywana w oparciu o Stary i Nowy Testament oraz
uwzgledniajaca wszelkie wydarzenia historyczne. Pewne wskazania metodyczne na Wschodzie podat
Grzegorz z Nyssy w Mowie katechetycznej. Modelem katechez staly si¢ katechezy chrzcielne, zwane
mistagogicznymi, autorstwa Cyryla Jerozolimskiego. Uwzgl¢dniono w nich histori¢ zbawienia, podob-
nie jak to czynil Augustyn. Po skroceniu katechumenatu do okresu Wielkiego Postu, gloszono poza nim
kazania w celu zwalczania u nawroconych zwyczajow poganskich i zabobon6éw. Spory trynitarne i chry-
stologiczne ukierunkowaly kazania na tres¢ dogmatyczna. Rozwoj czci meczennikdéw i $wigtych wzboga-
cit je trescig pochwalng o nich. Najczgsciej stosowana forma sa nadal homilie, objasniajace teksty Pisma
Swietego. Szczytowym osiagnieciem pi$miennictwa kaznodziejskiego w jezyku greckim sa znakomite
dzieta Jana Chryzostoma. Zachowato si¢ ponad 700 homilii, ktére wyglosit jako kaptan antiochenski.
Swe umiejgtnosci retoryczne wykorzystat do przedstawienia glebokiej tresci religijnej, w ktorej uwzgled-
niat problemy swoich stuchaczy, nie schlebiajac im, lecz bezkompromisowo gloszac wymagania Ewan-
gelii. Augustyn zajmuje w kregu jezyka tacinskiego takie miejsce, jakie Chryzostom posiadat na Wscho-
dzie. Najczesciej stosuje forme¢ dialogu, rozmowy biskupa z wspolnota koscielna. Wedtug niego, goto-
stownym kaznodzieja jest ten, kto nie potrafi w swoim wngtrzu wstuchiwacé si¢ w Stowo Boze.

Nowe formy poboznoSci

Poboznos¢ Meki Panskiej jest gloszona coraz czg$ciej, cho¢ poboznos¢ chrystocentryczna i euchary-
styczna stanowia nadal cel przepowiadania Stowa Bozego. Liczne Mowy o mece Panskiej rozwijaja tak
bujna potem w $redniowieczu predylekcjg¢ do rozwazan o mgce Pana Jezusa. Bezposrednim skutkiem jest
wzrost czci Krzyza swigtego, widocznej w czynieniu znaku krzyza w liturgicznej i prywatnej modlitwie,
w wielkopiatkowej adoracji Krzyza, w umieszczaniu krzyza - znaku zwycigstwa - w apsydach bazylik, w
celach klasztornych, na $cianach prywatnych mieszkan i na sarkofagach. Zainteresowano si¢ losami
Krzyza Chrystusowego, z czego zrodzity sig pielgrzymki do Jerozolimy. Uroczyste uczczenie tam $ladow
meki Pana Jezusa podczas Wielkiego Tygodnia stato si¢ pdzniej zalazkiem Drogi Krzyzowej.

Cze$¢ meczennikow 1 $wigtych uwzglednia nie tylko ich doskonate nasladownictwo Chrystusa, az do
przelewu krwi u meczennikow, ale takze orgdownictwo za wiernych na ziemi i opieke nad poszczegol-
nymi chrzedcijanami i catym Ko$ciotem lokalnym. Interesowano si¢ wigc ich grobami i szczatkami do-
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czesnymi, ktorych posiadanie dawato gwarancj¢ wstawiennictwa i opieki. Nad grobami wznoszono bu-
dowle, zwane martyrion albo memoria, czasem bazyliki, w ktorych sprawowano liturgi¢. Szukano zapo-
mnianych grobow, a gdy je odnaleziono, np. w 415 roku grob swigtego Szczepana w Kafargamala koto
Jerozolimy, wzmagat si¢ kult swigtego, podobnie jak woéwczas, gdy przeniesiono relikwie (translatio) do
kosciota w miescie. Przenoszenie szczatkéw doczesnych napotykalo na trudnosci prawne, gdyz dawne
przepisy, wzmocnione przez chrzescijanskich cesarzy, nie pozwalaty chowa¢ zmartych wewnatrz miast
ani otwiera¢ grobow.

Znane jest jako pierwsze przeniesienie w 354 roku relikwii §wigtego Baby tasa w Antiochii, na co cesarz
Gallus wyrazil zgodg, by umieszczono je na przedmiesciu Dafne, skad wyparly poganski kult Apolla. W
ko$ciotach sktadano relikwie w poblizu oltarza, bo chciano realnie ztaczy¢ megczennika, nasladowce
Chrystusa w mece, z miejscem sprawowania Ofiary Chrystusa.

Koscioty, wlaczajac imiona megczennikow do swego kalendarza i1 modlitw liturgicznych, pragnely posia-
da¢ cho¢ czgs¢ ich relikwii, dzielono je wige, mimo ze byly trudnosci prawne i teologiczne, zwtaszcza
wzglad na oczekiwanie zmartwychwstania cial. Gdy nie mozna byto dosta¢ nawet czastki relikwii, stara-
no si¢ o przedmioty, ktore nalezaly do meczennika lub dotykaly jego grobu. Zbierano je takze do prywat-
nego posiadania, co pdzniej doprowadzi do handlu relikwiami.

Z wiary we wstawiennictwo megczennikow 1 $wigtych rodzita sig¢ che¢ spoczynku po $mierci obok ich
grobu. Kosciot objat to normami prawnymi, pozwalajac tylko biskupom, kaptanom i nielicznym $wiec-
kim na taki pochowek.

Cze$¢ Swigtych, ktorzy nie byli mgczennikami, jawi si¢ przy koncu IV wieku. Uwazano, Ze niektorzy
chrzescijanie swoim zyciem i czynami prawie doréwnywali mgczennikom. Dotaczono wige teraz do wy-
znawcow z okresu przesladowan wybitnych oscetow i mnichdéw, uznajac ich zycie za bezkrwawe marty-
rium. Powszechnie czczonymi stali si¢ eremici Antoni i Hilarion, ale takze biskupi, bojownicy o prawo-
witg wiarg wedlug symbolu nicejskiego, jak Atanazy z Aleksandrii, Dionizy z Mediolanu, Paulin z Trewi-
ru, Bazyli z Cezarei oraz misjonarze ludu, jak Marcin z Tours, i1 szereg innych. Z ich zycia powtarzano
opowiesci, zwlaszcza o zdziatanych cudach. Spisywano to, co nalezalo spamigtac i czytac (po tac. legen-
da).

Cze$¢ Maryi rozwingla si¢ u chrzescijan, zanim teologowie postawili pytanie o jej §wigtos¢ 1 dziewictwo,
a juz na poczatku IV wieku, jak §wiadczy zachowany tekst na papirusie, modlono si¢ o obrong Bozej Ro-
dzicielki. Biskup Sewerian z Gabola glosil, Ze Maryja powinna by¢ wzywana w modlitwach przed Apo-
stolami i Mgczennikami. Teologiczne uzasadnienie jej czci najszerzej przedstawili na Zachodzie Ambro-
zy 1 Augustyn. W Konstantynopolu obchodzono 26 grudnia najstarsze swigto Matki Bozej na wzor dnia
narodzin do nieba (dies natalis) m¢czennikow. Sobor efeski w 431 roku dal najsilniejszy teologiczny
fundament Jej czci.

Pielgrzymki kierowaly si¢ do miejsc w Palestynie uswigconych zyciem Jezusa i Maryi. Pielgrzym z Bor-
deaux w 333 roku opisuje caty ceremonial przyjmowania pielgrzymoéw w Jerozolimie. Opieke nad miej-
scami $wigtymi w Palestynie roztoczyt cesarz Konstantyn i jego matka swigta Helena. Nowym typem sa
pielgrzymki do grobow lub $wiatyn z relikwiami $wigtych. Podejmuje si¢ je ze wzgledu na zainteresowa-
nia biblijno-teologiczne i historyczne oraz dla modlitwy w tych miejscach. Poza Ziemiq Swietq najbar-
dziej znanymi o$rodkami pielgrzymkowymi na Wschodzie staly si¢ Antiochia z kultem §wigtego Babyla-
sa i Siedmiu Braci Machabejskich, Efez z grobem $§wictego Jana Apostota i Siedmiu Braci Spiacych,
Edessa z grobem swigtego Tomasza Apostota, Seleucja z legendarnym grobem s$wigtej Tekli, Konstanty-
nopol z relikwiami dwoéch lekarzy, Kosmy i Damiana, na Zachodzie za$ - Rzym z grobami Piotra i Pawta,
Hipolita i Wawrzynca, Nola z relikwiami $wigtego Feliksa, Kartagina z kultem $wigtego Cypriana, Tours
z grobem $wigtego Marcina, Merida w Hiszpanii z grobem $wigtej Eulalii.

W kazaniach wskazywano na dwa zasadnicze cele pielgrzymek: czerpanie wzoru z §wigtych i modlitwe
przez ich wstawiennictwo. Cho¢ pielgrzymki byly bardzo uciazliwe, motyw pokuty w ich odbywaniu
wystapi pozniej. Krytyka dotyczyta nie samego zjawiska pielgrzymek, lecz ich falszywej motywacji i
naduzy¢ w sposobie pielgrzymowania.
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Udzial w liturgii

Wolnos¢ kultu 1 wzrastajaca liczba chrzescijan sprawity, ze liturgiczne zgromadzenia nabraly okazalosci,
a sama liturgia wzbogacila si¢ 0 nowe elementy. Z drugiej strony starano si¢ modtly liturgiczne uja¢ w
ustalone teksty, by nie ulegly heretyckim znieksztatceniom. Powstaly wszakze roznice spowodowane
odmiennoscia jezykowa 1 kulturowa.

Aktywnos¢ liturgiczng rozwingly szczegolnie Antiochia, Aleksandria i Konstantynopol. Antiochia stata
si¢ ojczyzna liturgii tak zwanej klementynskiej 1 syryjskiej anafory (modlitwy eucharystycznej od dzigk-
czynienia do Ojcze Nasz), ktora z kolei jest rdzeniem liturgii Chryzostoma.

Formularz liturgii bizantyjskiej, zwanej dopiero od X wieku liturgia Chryzostoma, korzysta z anafory
wprowadzonej przez tego biskupa w Konstantynopolu na poczatku V wieku. Konstantynopol jednak znat
wczesniej 1 stosowal ryt liturgiczny, opracowany przez Bazylego w Cezarei. Bizantyjska liturgia, $cisle
zwiazana z grecka forma kulturowa, rozpowszechnita si¢ pdzniej wérdd ludow stowianskich.

Aleksandria utworzyla najstarszy formularz liturgiczny w tak zwanej liturgii $wigtego Marka. Wiado-
mo, ze jej Eucnologion, podstawowa ksigga z modlitwami, pochodzi od biskupa Serapiona z Thmusis
(zm. po 362). Nadanie liturgii na Wschodzie form dramaturgicznych miato uswiadomi¢ chrzescijanom,
ze udziat w niej jest odbiciem niebieskiej stuzby aniotow wobec Boga.

Zachodnie liturgie ksztaltowaty si¢ wolniej, niz wschodnie. Mozna w nich wyr6zni¢ dwa typy: galijski i
rzymski. Pierwszy obejmuje liturgi¢ starogalijska, starohiszpanska, celtycka i ambrozjanska. Odznaczat
si¢ on do$¢ jednolitym sposobem odprawiania Mszy $wigtej 1 wlasnymi formularzami modlitewnymi na
kazda niedzielg i $wigto. Przybrat okazate formy pod wptywem liturgii wschodnich. Ambrozjanski ryt
byt najbardziej pod wptywem liturgii rzymskie;j.

W Rzymie (ok. 370) postugiwano si¢ tacinskim kanonem i szybko odstapiono od jezyka greckiego; Naj-
bardziej znamienne dla rzymskiej liturgii byto i pozostalo podkreslenie posrednictwa Jezusa Chrystusa.
Wprowadzenie elementow poetyckich, hymnow, ozywialo uczestnictwo ludu.

Udziat w liturgii eucharystycznej uwazano za znak jednosci z Kosciolem. Modlono si¢ w niej za po-
wszechny 1 lokalny Ko$cidl, wymieniano w modlitwach potrzeby wiernych. W kazdej mszy $wigtej
praktykowano, modlitwe nad ludem po wezwaniu diakona: pochylcie gtowy wasze przed Bogiem. Komu-
niq $wigta przyjmowali wszyscy pod obu postaciami, kielich podawat diakon. W Eucharystii przezywano
ponawiang ofiar¢ Chrystusa, wszakze na Wschodzie spory trynitarne i chrystologiczne wysungty zmar-
twychwstanie Pana Jezusa na naczelne miejsce takze w liturgii, Na Zachodzie zachowano dawne idee,
akcentujac réwno misterium Smierci i zmartwychwstania w obchodzonym przed Wielkanoca triduum
sacrum.

Uksztaltowany w IV wieku okres wielkanocny byt poprzedzony przygotowaniem czterdziestodniowym
(Quadragesima). Wymienia je juz sobor nicejski. Tre$¢ przygotowania stanowity, wedtug Euzebiusza z
Cezarei, ¢wiczenia ascetyczne, a wedtug Cyryla Jerozolimskiego, pokuta (metanoia). W Rzymie za$ byt
to czterdziestodniowy post z nabozenstwami stacyjnymi, na ktére gromadzono si¢ kazdego dnia w innym
kos$ciele. Post polegatl na ograniczeniu si¢ w positkach. Spozywano zasadniczo jeden, z ktérego wyklu-
czano wino 1 migso. Nacisk ktadziono na wyrobienie wewngtrznej dyscypliny przez praktyke mitosci
blizniego, gotowos¢ do wyrzeczen, jalmuzng i wzajemne pojednanie.

Wielkanocny okres pigédziesigciodniowy (Pigédziesiatnica) konczyt si¢ wspomnieniem Wniebowstapie-
nia i Zestania Ducha Swigtego. Zaczeto jednak juz w IV wieku wylaczaé Wniebowstapienie i obchodzi¢
w czterdziestym dniu po Wielkanocy.

Po przyjeciu powszechnie §wigta ukazania si¢ Pana $wiata, Objawienia sie Boga ludzkosci (Epifania),
wytworzyl si¢ drugi cykl w roku liturgicznym, z nowym §wigtem Bozego Narodzenia. Poswiadcza to
swigto tak zwana Chronografia z 354 roku. Data 25 grudnia nie miata uzasadnienia w tradycji, przyj¢to ja
na podstawie obliczen, a prawdopodobnie i dlatego, zeby usunaé poganskie $wigto narodzin boga niezwy-
ciezonego slorica, wprowadzone w Rzymie po 274 roku przez cesarza Aureliana. Dla chrzescijan Swia-
ttem, Stoncem sprawiedliwosci, byt Jezus Chrystus.

Na Zachodzie przyjmujac Epifanig, obchodzono czgsto wspdlnie trzy wspomnienia: chrztu Jezusa w Jor-
danie, poktonu magéw i cudu w Kanie.
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Adwent jako przygotowanie do Epifanii, czy Bozego Narodzenia, zacz¢to obchodzi¢ najpierw w Hiszpa-
nii 1 Galii. Synod w Saragossie (880) wyznaczyl na obchodzenie adwentu czas od 17 grudnia do 6 stycz-
nia. Jego trescia byly wspolne modlitwy 1 post. Liturgi¢ adwentowa w Rzymie obchodzono przez pigé
niedziel, dopiero papiez Grzegorz Wielki ograniczyt ja do czterech niedziel. W ten sposob zostat za-
mknigty drugi cykl roku liturgicznego.

Katechumenat, trwajacy dawniej trzy lata zredukowano do okresu Wielkiego Postu. Wielu ludzi, nie
tylko cesarze, ale wybitne osobistosci koscielne, jak Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu. Jan Chryzo-
stom, Ambrozy odktadato chrzest na dtugi czas, nieraz do konca zycia-Zgloszeni do katechumenatu byli
powszechnie uznawani za chrzescijan. Wérod motywow odwlekania chrztu wystepuje swiadomos¢ braku
osobistej dojrzato$ci duchowej do tego aktu, ale tez obawa przed powiktaniami zyciowymi. Niejeden
ochrzczony musial zmienia¢ zawod. Po chrzcie, nie wszyscy zdobywali si¢ na wyrzeczenia w dziedzinie
obyczajowej, z czym Kosciot musiat walczy¢ w celu zachowania wysokiego poziomu moralnego swych
WyZnawcow.

Chrzest dzieci, bardzo juz rozpowszechniony, wywolal dyskusje¢ donatystow i pelagian oraz obrong i
teologiczne uzasadnienie ze strony $wigtego Augustyna. Nie wytworzono jednak jakiego$ osobnego rytu
ich chrztu, jedynie rodzice chrzestni lub rodzice dziecka czynili za nie wyznanie wiary 1 udzielali odpo-
wiedzi na pytania szafarza sakramentu.

Obowiazek tajemnicy co do $wigtych tekstow 1 obrzedow (disciplina arcani) zostat wzmozony, ale ak-
cent w nim potozono nie tyle na tajemnicg¢ samych tekstow, ile na unikanie rozméw z niepowotanymi o
chrzescijanskich misteriach i na niedopuszczaniu ich do udziatu, gdy byty speiniane.

Surowa praktyke pokutng zachowywano nadal. Niewatpliwie z uwagi na wzrastajaca liczbe przecigt-
nych chrzedcijan obowiazywata zasada, ze nie powtarza si¢ publicznej pokuty, ktéra obejmowano win-
nych grzechow balwochwalstwa (apostazji) herezji, schizmy, zabdjstwa, spedzania ptodu, wielkiej kra-
dziezy, nieprzejednanej nienawisci, oszczerstw, pijanstwa, uczeszczania na niemoralne widowiska po-
ganskie.

Zaliczenie przez biskupa na nabozenstwie do grupy pokutnikéw publicznych powodowalo, ograniczenie
w prawach chrze$cijanina. Pokutnik mogt jedynie, jak katechumeni, uczestniczyé w liturgii Stowa, zobo-
wiazany byl do surowych postéw, nie miat prawa zawarcia matzenstwa przez czas trwania pokuty, powi-
nien byl wstrzymaé si¢ od zycia malzenskiego, musiat odmawia¢ przyjecia urzedow publicznych. Czas
pokuty trwat od 5 do 20 lat, a w surowym Kosciele hiszpanskim - do konca zycia. Rygoryzm plynal z
ogolnego pogladu, ze Kosciot jest w $cistym znaczeniu wspolnotq swietych, jedynie Augustyn w walce z
purytanizmem donatystow miat na uwadze pszenice 1 kqkol w Kosciele. Skutkiem rygoryzmu bylo odkta-
danie chrztu, zeby nie by¢ p6zniej zobowiazanym do pokuty, gdyby popetnito si¢ ktorys$ z grzechow nia
objetych. Wobec takiego nastawienia do pokuty publicznej uwazano za bardziej korzystne odprawianie
pokuty prywatne;.

Zycie w malzenstwie i rodzinie

Rodzing nazwat Jan Chryzostom Kosciolem w miniaturze. Przykladano rzeczywiscie wielka wage do
malzenstwa i rodziny. Wbrew prawu panstwowemu, ktore dopuszczato rozwigzanie matzenstwa. Kosciot
uwazal je nie za umowe¢ migdzy matzonkami rozwiazalna z roznych przyczyn,. ale za oparte na Boskim
ustanowieniu zobowiazania, posiadajace swa nie-rozwiazalno$¢ z racji sakramentalnej jednosci na wzor
jednosci Chrystusa i Ko$ciota. Teologowie, jak Augustyn i Jan Chryzostom, pogligbiajac nauk¢ o matzen-
stwie, bronili je przed tymi, ktérzy wpatrzeni w ideat dziewictwa obnizali jego warto$¢. W nauce za$ o
matzenstwie wskazywali na konieczno$¢ ksztaltowania wzajemnego odnoszenia si¢ matzonkéw do siebie
na wzor zwiazku Chrystusa z Kosciolem. Fundamentem wigc musi by¢ mito$¢ malzenska, ktora znosi
prawna nierdwno$¢ meza i zony oraz zobowiazuje ich do réwnej wierno$ci sobie nawzajem. Kosciot pil-
nowatl autorytetu ojca wobec dzieci, ale ostabit jego absolutny charakter uznaniem ich prawa do dobro-
wolnej decyzji w sprawach istotnych, jak przyjecie wiary chrzescijanskiej lub wstapienie do klasztoru.
Swieckie prawo malzenskie i rodzinne byto uznawane przez Kosciét w tym, co odpowiadato jego nauce,
a wigc wazno$¢ prawna tylko jednego malzenstwa, bliskie pokrewienstwo jako przeszkoda do matzen-
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stwa, zasady dziedziczenia. Z obrz¢gdow $lubnych dotad istniejacych odrzucono jedynie to, co taczyto si¢
z poganskimi praktykami religijnymi.

Wiasne prawo Kos$ciota zakazywato malzenstwa miedzy strona chrzescijanska a poganska lub zydowska,
lecz takie malzenstwa, gdy zostaly zawarte, uznawano za wazne, nakladajac za nie jedynie pokutg.-
Kosciot uwazal za wazne malzenstwa migdzy niewolnikami, w przypadku zas, matzenstwa mi¢dzy osoba
wolna i niewolna domagal si¢ wyzwolenia niewolnika przed zawarciem matzenstwa.

Rozwody, uznawane przez prawo rzymskie, cho¢ ograniczone dekretem Konstantyna z 331 roku, nie
znalazty aprobaty Kosciota, zar6wno w przypadku rozwiazywania malzenstwa przez obopdlna zgodeg
(divorcium), jak 1 przez wiarotomstwo jednej strony (repudium). Ko$cidt tez nie dopuszczat do powtor-
nego matzenstwa osoby rozwiedzione;j.

Dobro dziecka uznawat Ko$cidt za nadrzedna warto$¢ w rodzinie, Surowo wystapil przeciw porzucaniu
dzieci, opiekowat si¢ nimi 1 tworzyl koscielne domy dla sierot (orfanotrofem). Pod jego wptywem przy-
znali cesarze kobietom prawo dokonywania adopcji. Jak bardzo potrzebna byta troska Kosciota o dzieci,
wskazuje kanon synodu w Elwirze, w ktorym trzeba byto zagrozi¢ matkom i krewnym ekskomunika na
cate zycie za oddawanie dzieci z checi zysku na prostytucje.

Spedzanie ptodu, rozpowszechnione w cesarstwie, zwalczal Ko$ciot pouczeniami, zakazami i surowymi
karami. Widziano w tym podwojne zabdjstwo: nie urodzonego dziecka i kobiety usuwajacej ciazg, gdyz
czesto gingla przy tym zabiegu. Augustyn, jak wczes$niej Tertulian, dopuszczal przerwanie ciazy przez
lekarza, by ratowac zycie matki.

Codzienne zycie chrzescijanskiego matzenstwa i rodziny w tym okresie nie zostato opisane w zrodtach
historycznych. Idealem wszakze bylo, by religijno$¢ rodzicow, dzieci i stuzby taczyta ich w poddana
dziatania Ducha Swietego wspélnote, ktora odznaczaé sie bedzie zgoda i pokojem.

Zycie w spoleczenstwie

Kosciot nadal nie kwestionowat ustroju politycznego cesarstwa ani uktadu gospodarczego, ani struktury
spotecznej. Dostrzegal natomiast w nich braki i niesprawiedliwosci, lecz nie rozwazal mozliwos$ci zmian
na drodze przewrotu.

Niewolnictwo uwazal Augustyn za przeciwne woli Boga, ktéry stworzyt czlowieka wolnym, grzechy
wszakze czynig go niewolnikiem namigtnosci, a przez bezprawie i przemoc wprowadzaja nierownosé
migdzy ludzmi. Wedtug niego to podwojne niewolnictwo ustanie wtedy, gdy zniknie zto, zakonczy sie
panowanie i wltadza cztowieka Bog zas bedzie wszystkim we wszystkim. Niewolnictwo wigc uznawano za
konieczny element 6wczesnego porzadku gospodarczego i1 spotecznego. Kosciot respektowat prawa pan-
stwowe o niewolnictwie, sam przyjmowat niewolnikow na shuzbg czy nawet na wlasnos$¢, wiele jednak
uczynit dla. ulzenia ich doli w catym cesarstwie.

Migdzy wolnymi i niewolnikami nie czynit Kos$ciot roznicy w swoich wymaganiach religijnych i na na-
bozenstwach. Dopuszczat niewolnikéw do urzedow koscielnych, jezeli ich panowie wyrazili zgodg lub
dali im wolno$¢. Nalegal zawsze na wyzwalanie niewolnikow, wykupywat ich z wlasnych funduszéw,
propagowat uczenie ich rzemiosta czy jakiego$ innego zawodu, zanim zostana wyzwoleni, by nie pozo-
stali bez zrodta utrzymania. Od cesarza Konstantyna Wielkiego uzyskat w 331 roku prawo wyzwalania
niewolnikéw podczas nabozenstw, co pdzniej przejeto prawodawstwo Burgundéw 1 Wizygotow. Dekret
cesarski z 398 roku uznat, ze niewolnicy moga oddac¢ si¢ pod opieke Kosciota, ktéry rozciagnat na nich
prawo azylu, gdy szukali schronienia w chrzescijanskich $§wiatyniach. Wedtug Hieronima i Cyryla Jero-
zolimskiego, nalezato panom przypomina¢, ze postuszenstwo niewolnika wobec nich ma swoje granice.
Koscio6t bronit tez niewolnikow chroniacych si¢ w klasztorach przed niesprawiedliwymi panami, co wy-
wotato dlugotrwatly spor z wladza panstwowa. Porozumienie nastapitlo dopiero na soborze chalcedon-
skim, gdy postanowiono, ze niewolnik moze zosta¢ mnichem za wyrazna zgoda swego pana. Zgodg trze-
ba bylo przedstawi¢ na pismie.

Naduzywanie wladzy przez moznych - wyzszych urzednikow i wilasdcicieli ziemskich - bylo kolejnym
ujemnym zjawiskiem spotecznym, z ktorym walczyt Kosciot. Wedtug Augustyna, wielu z nich w Afryce
doszto do bogactw przez oszustwo i rabunek. Wprawdzie Salwian zarzuca biskupom, Ze nie zawsze po-
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trafia wytyka¢ moznym ich zle czyny, przez co biedni, wdowy 1 sieroty cierpia ucisk, lecz na synodach
nie pomijano tych spraw. W Toledo (400) postanowit synod, ze pociagnie si¢ przed sad go bogatego, kto-
ry uciska biednych, a gdyby nie stawit si¢, zostanie wykluczony z jednosci koscielnej. W statutach daw-
nego Kosciota (Statuta ecclesiae antiquae) umieszczono postanowienia o nieprzyjmowaniu przez Kosciot
darowizn od tych, ktorzy gnebili biednych.

Mozni nie chcieli bardzo czgsto uzna¢ zadnych zobowiazan wobec biedakoéw, natomiast prowadzili zbyt-
kowny sposob zycia, panstwo za§ nie podejmowato prawnych decyzji, by poprawic¢ spoteczna sytuacje
potrzebujacych pomocy.

Kos$ciot uznawat wlasno$é prywatna, nie pigtnowat samego bogactwa jako zta, ale wystgpowat przeciw
jego naduzywaniu. Wyraznie tez mowil, co jest nowoscia, o spolecznych, zobowiqzaniach wiascicieli.
Wedtug Bazylego i Hieronima, zamozni chrzes$cijanie powinni przeznaczy¢ dla biednych wszystko, co im
zbywa. Inni okreslali, ze potowg dochodow, jeszcze inni, Ze jedna trzecia. Wszyscy zas$ zgodnie twierdzi-
li, ze nie idzie o jalmuzng, ale o obowiazek spoteczny.

Pobieranie procentéw uznawaty synody za lichwg, zakazywaty tego duchownym i §wieckim. Synod
kartaginski (401) zwrocit si¢ nadto do cesarza, by ustanowil obroncow, ochraniajacych biednych przed
wyzyskiem bogatych.

Pomoc Kosciota dla biednych wyrozniata si¢ nie tylko w budzeniu sumien bogaczy i ustalaniu zasad
prawnych, lecz réwniez w konkretnym dziataniu. Tworzyl wigc hospicja dla podrozujacych i pielgrzy-
méw wedlug dawnej zasady, ze goscinnos¢ nalezy do obowiazkéw biskupa, budowat dla chorych i tre-
dowatych ksenodochia, z ktorych pierwszy znany istnial od 356 roku w Sebaste. Ksenodochia istniaty
nieomal we wszystkich klasztorach, w ktérych przyktadano tez wage do goscinnos$ci i prowadzono hospi-
cja.

Bazyli Wielki w 372 roku ufundowat na skraju Cezarei Kapadockiej klasztor z hospicjum i ksenodochio-
nem oraz z opieka lekarska. Zachdd szedl za wschodnimi wzorami i1 tworzyt takie same instytucje od
konca IV wieku. W Rzymie powstat dom dla chorych (nosocomium) z fundacji zamoznej chrzescijanki
Fabioli.

Pomoc wigzniom wiaczyt Kosciot do swej dziatalnosci spotecznej. Wedlug dawnego zwyczaju czuli si¢
biskupi zobowiazani do odwiedzania wigzniow. Uzyskali tez od cesarza Honoriusza (409) prawo kontroli
zaktadow karnych, zwlaszcza co do postgpowania z wigzniami. Wywierali nadto wptyw na nowe cesar-
skie zarzadzenia penitencjarne, m.in. na zastosowanie wobec dozorcéw sankcji za doprowadzenie wigz-
niéw do $mierci z glodu. Kosciot pomagal w wykupywaniu jencow, ktorzy dostali si¢ do niewoli barba-
rzyncow.

Dziatalno$¢ spoteczna Kos$ciola nie sprostata wszystkim potrzebom, ani nie przyczynita si¢ do zmiany
struktur spotecznych, wszakze nie dordwnala jej dziatalno$¢ innych grup ludzi czy instytucji w cesar-
stwie.

Zycie kulturalne

Surowe stanowisko Didaskaliow z 111 wieku, Ze nie nalezy czyta¢ ksiag poganskich jako obcych chrze-
Scijaninowi 1 diabelskich, a ograniczy¢ si¢ do lektury Biblii, nie utrzymato si¢ w Kosciele juz wowczas, a
tym mniej w obecnym okresie. Bazyli Wielki radzil korzysta¢ w ksztalceniu mtodziezy z greckiej litera-
tury po dokonaniu wyboru, Hieronim za$, cho¢ wypowiadat si¢ negatywnie, w praktyce nie stronit od
czytania z mtodzieza poganskich poetow. Augustyn nie odrzucat §wieckiej literatury, byt jednak wobec
niej bardzo krytyczny. Nie pomyslano wszakze o tworzeniu chrzescijanskich szkot z wlasnym progra-
mem nauczania. Dzieci uczgszczaly do istniejacych od dawna szkol, w ktérych dhugo jeszcze uczyli na
0g6t poganscy nauczyciele. Poganskie wptywy starano si¢ niwelowa¢ chrzescijanskim wychowaniem w
rodzinie, o. co nalegali szczegolnie Bazyli Wielki 1 Jan Chryzostom. Ten drugi Ojciec Kosciota zrezy-
gnowal ze swego poczatkowego planu, by rodzice oddawali do pobliskiego klasztoru swoje dzieci od 10
do 20 roku zycia, ktore po otrzymaniu solidnego wychowania mogtyby wréci¢ do §wiata 1 podjaé nauke
w zaktadach publicznych. Okazalo si¢ to niemozliwe do zrealizowania, a jedna z przyczyn byta niechgé
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klasztorow do przyjmowania mtodziezy, ktéra nie pragngla w nich pozosta¢. Sobor chalcedonski wydat
nawet surowy zakaz przyjmowania do klasztoru tych, ktdrzy nie pragngli zosta¢ mnichem na stale.

Udziatl chrzes$cijan w widowiskach teatralnych i cyrkowych, w walkach gladiatoréw 1 wyscigach rydwa-
néw, ktore Sciagaty thumy ludzi w liczne §wigta, zwalczal Kosciot z cata surowoscia, majac na wzgledzie
czesto niemoralny ich charakter i trwonienie pieniedzy na ich organizowanie. Od Konstantyna Wielkiego
uzyskal w 325 roku zakaz na Wschodzie walk gladiatorskich, ktore na Zachodzie odbywaty si¢ az do
ostatecznego zakazu cesarza Honoriusza. Ko$ciot potepiajac widowiska, wystepowat tez przeciw zawo-
dom, z nimi zwigzanym. Katechumeni musieli si¢ ich wyrzeka¢, gdy chcieli przyja¢ chrzest. Chrzescija-
nin wracajacy do takiego zawodu, byl wytaczany z jednosci koscielne;j.

Kalendarz chrzes$cijanski wypart powoli §wigta poganskie ku czci bostw, bylo jednak trudniej zlikwi-
dowa¢ widowiska 1 imprezy, zwiazane z tymi $wigtami, podobnie jak udziat chrzescijan w uroczysto-
Sciach nowego roku cywilnego, obchodzonych w §wiatyniach poganskich. Pozostawiono tez widowiska,
urzadzane podczas obchoddéw rocznicy objecia wladzy przez cesarza.

Poczatkiem chrzescijanskiego kalendarza stato si¢ uznanie przez Konstantyna Wielkiego niedzieli za
dzien wolny od pracy. Teodozjusz I zakonczyt pierwszy etap jego formacji, gdy w 389 roku wydat dekret
o $wigtach, do ktérych zaliczyt wszystkie niedziele, tydzien przed i po-Wielkanocy, Epifanii i Bozym
Narodzeniu, oprocz $wiat niereligijnych, jak urodziny cesarza, $wigto zniw. W niedziele zakazal tez
urzadzania igrzysk cyrkowych z jednym wyjatkiem, jezeli przypadala w niedzielg cesarska rocznica.
Obyczaje chrze$cijanskie ksztalttowaty niewatpliwie zycie catego spoleczenstwa, szczegdlnie gdy chrze-
Scijanie osiagneli w nim liczebng przewage. Z drugiej strony wystgpuja nadal u niektérych chrzedcijan
dawne nawyki poganskie: praktyka magii, odwiedzanie astrologéw, wrozbitow i uzdrowicieli. Augustyn i
Jan Chryzostom wspominaja o chrzeScijanach, ktorzy postugiwali si¢ znakiem krzyza w uprawianiu za-
kle¢ magicznych. Kosciot z tym walczyt. Synod w Laodycei zarzadzit, ze utraca swoj urzad ci duchowni,
ktérzy beda zajmowali si¢ magia, wrdzbiarstwem, zaklgciami 1 wyrabianiem amuletow.

Uczty urzadzane przez pogan ku czci zmartych zachowali chrze$cijanie w znacznym stopniu, starajac si¢
nada¢ im wlasna tres$¢, np. zapraszajac na nie biednych albo urzadzajac je w dniach pamieci meczennikow
w ko$ciotach. Z czasem zaniechano tego ostatniego, wprowadzajac na ich miejsce w Italii i Afryce festy-
ny ze Spiewami i tancami. W Afryce zakazal wszakze synod z Hippony (393) takich zwyczajow, a Augu-
styn pilnujac zakazu, polecal odda¢ dla ubogich §rodki przeznaczone na uczczenie zmartych. Jan Chryzo-
stom ganit nie tylko poganskie zwyczaje przy grobach, ale rOwniez zawodzenie podczas pogrzebu i naj-
mowanie placzek, bo sprzeciwialo si¢ to chrzescijanskiej wierze w zmartwychwstanie.

Sztuka sakralna

Sztuka stuzy nadal propagowaniu idei zbawienia, ale wystgpuja w niej teraz nowe watki: doktrynalny 1
narracyjny. Prawdy wiary i histori¢ biblijng ujmuje si¢ w obrazy. To drugie zjawisko musiato by¢ czg-
ste, skoro biskup Asteriusz z Amazji karci bogatych chrze$cijan za ozdabianie stroju motywami z scen
ewangelicznych.

Tematem sztuki figuralnej oprocz Chrystusa jest Piotr Apostot, pozniej takze Pawel. Mnoza si¢ tematy
wzigte ze Starego Testamentu. Wida¢ w nich starania o ukazanie zwiazku mi¢dzy scenami Starego i No-
wego Testamentu. Sztuka przyjmuje bowiem cel dydaktyczny. Najwyrazniej widaé to na sarkofagu, po-
chodzacym z bazyliki swigtego Pawla, a nazwanym (przez De Rossi) sarkofagiem teologicznym, gdyz
ukazuje zestawienie zasadniczych prawd wiary: stworzenie $wiata i grzech pierwszych rodzicow, po-
wszechno$¢ zbawienia (hotd Trzech Kroli), boska moc Chrystusa czyniacego cuda i poczatkowe dzieje
Kosciota w trzech scenach z Piotrem. Oprocz scen z ewangelicznymi cudami jako §wiadectwem boskiej
mocy Chrystusa, zaczgto przedstawiac triumfalna sceng Chrystusa w majestacie. Umieszczano ja na tak
zwanych sarkofagach kolumienkowych, ktére pojawity si¢ okoto potowy IV wieku jako nowy etap roz-
woju rzezby chrzescijanskie;.

W budownictwie kosciotéw zastosowano poczatkowo znane juz zasady architektoniczne. Po edykcie me-
diolanskim rozwija si¢ jednak typ oryginalnej budowli, chrzescijanskiej bazyliki. Wznoszono ja na planie
prostokata, podzielona w swej dtugosci rzedami réwnolegtych kolumn na nawe gtowna 1 dwie lub cztery
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boczne. Bazylika zaczynala si¢ od zachodniej strony czworobocznym dziedzincem (atrium), ktérego
kruzganek dotykajacy nawy byt miejscem dla katechumenow lub pokutnikéw. Od strony wschodniej
konczyta si¢ potkolistym zabudowaniem (apsydq), w ktérym byto miejsce dla kleru, stat tron biskupi 1
oltarz. Punkt centralny stanowit oftarz, nad ktorym znajdowat si¢ czgsto daszek (ciborium), wsparty na
czterech kolumnach.

Ze wzgledu na tendencj¢ do umieszczania relikwii mgezennikéw pod ottarzem, tak aby wierni mogli od-
dawac¢ im cze$¢, zaczgto oddziela¢ takie koscioty (martyria) od bazylik. Martyria budowano zwykle na
planie centralnym, na wzor rotundy Grobu Chrystusa. Od bazyliki oddzielano niekiedy baptysterium,
budowane takze na planie centralnym.

Koscioty sa w tym okresie bogato zdobione wewnatrz, skromne za$ na zewnatrz. Rzezby wystegpuja pra-
wie wylacznie na kapitelach kolumn. Zajmujace wiele miejsca malarstwo ustgpuje jednak mozaice, ktora
zdobi nie tylko $Sciany naw 1 apsydy, ale pokrywa takze posadzki. Malowane i mozaikowe obrazy
umieszcza si¢ najczesciej w apsydzie 1 na tuku triumfalnym, znajdujacym si¢ miedzy nawa i prezbiterium.
Ich tematyka jest ta sama co w malarstwie katakumbowym i rzezbach sarkofagowych. Silnie jednak ak-
centuje si¢ majestat Chrystusa (maiestas Domini), ukazywany w stylu wizerunkow witadcy i stosownie do
okresu chrze$cijanskiego wtadania.
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Piaty okres
1850 - 1914

Umocnienie prymacjaliie

Zatamanie si¢ ruchow wolno$ciowych podczas Wiosny Ludéw nie oznaczato konca liberalizmu politycz-
nego. We Wtoszech taczyt si¢ on z ruchem zjednoczenia kraju w jedno pafistwo, co doprowadzito do
upadku Panstwa Koscielnego w jego dawnej formie. Tracac wladze swiecka, Pius IX nie utracil moralne-
go autorytetu papiestwa, a nawet wzmocnil go tak bardzo, jak zaden z jego poprzednikoéw. Temu umoc-
nieniu prymatu jurysdykcyjnego i doktrynalnego shuzyt jego dhugi pontyfikat, jak i dos¢ dlugie pontyfi-
katy jego nastgpcow, Leona XIII i Piusa X. Stuzyl nadto ultramontanizm, a przede wszystkim Sobor
Watykanski I, na ktérym sformutowano dogmat o nieomylno$ci papieza w sprawach wiary i moralnosci.
Przed btedami swoich czasow papieze bronili Kosciota w licznych enuncjacjach i zarzadzeniach. Pius IX
i Pius X ujeli najgrozniejsze z nich w swoich Syllabusach.

W lacznosci ze Stolica Apostolska dokonat si¢ rozwdj Kosciota na catym §wiecie. Leon XIII 1 Pius X
starali si¢ dla tego rozwoju uksztattowac jak najlepsze warunki zewngtrzne, lecz obaj na odmiennych
ptaszczyznach utrzymywali kontakty z europejskimi panstwami. Pierwszy stynal z umiejgtnosci dyplo-
matycznych, drugi widziat te relacje w $wietle wewngtrznych potrzeb Kosciota.

Wsrdd liberalnych Anglosasow w Europie i Ameryce Kosciol rozwinal swe struktury i1 uksztattowat
swoisty typ dynamicznego katolicyzmu.

Wsréd zrewolucjonizowanych Latynoamerykandéw Kosciot podjat dzieto swej odnowy, cho¢ nadal ist-
niaty usitowania liberalnych rzadow republikanskich, by ogranicza¢ jego prawa.

W $wiecie stowianskim i1 prawostawnym zachodzity daleko idace zmiany polityczne, Kos$cioty prawo-
stawne bronily przed katolicyzmem swego stanu posiadania. Unici prébowali zachowaé¢ wlasna tozsa-
mo$¢ 1 nie ulec latynizacji.

Za Leona XIII katolicyzm stat si¢ bardziej intelektualny, za Piusa X bardziej integrystyczny. Rozwinat si¢
katolicyzm spoteczny i powstata katolicka nauka spoteczna.

Katolicyzm ukazat takze nowe oblicze duchowe, po odnowieniu formacji seminaryjnej oraz odnowie
zycia kaptanskiego i zakonnego.

Rozdzial 30
SACERDOTIUM I IMPERIUM

W Bizancjum identyfikowano Kos$ciot z panstwem, a stolicg biskupia w Konstantynopolu, uznana przez
sobor chalcedonski drugim patriarchatem po Rzymie, uczyniono najsilniejsza podpora cesarstwa. Znala-
zto to wyraz w koronacji (457) cesarza Leona I, dokonanej przez patriarche Anatola.

O symbiozie Kos$ciota i panstwa mowi w tym okresie przede wszystkim cesarz Justynian I, ktory chgtnie
uzywatl okreslenia sacerdotium na oznaczenie wtadzy koscielnej 1 imperium dla wladzy cesarskiej. Wiele
uczynit on dla Kosciota, jednakze ulegat ztudzeniom swoich poprzednikéw na tronie, ze jedno$¢ religijna
mozna narzuci¢ edyktami.

Henotikon i schizma akacjanska

Surowy nakaz cesarza Marcjona, by wszyscy chrzescijanie przyjeli uchwaly soboru chalcedonskiego i
zaprzestali religijnych dyskusji, nie przyniost spodziewanego rezultatu. Papiez Leon Wielki, ze wzgledu
na odrzucenie dwudziestego 6smego kanonu, uznat dopiero po dwoch latach (21.03.453) dogmatyczne
orzeczenia Chalcedonu. Najsilniejsza opozycja przeciw soborowi byta w Egipcie.
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Obsadzenie stolicy aleksandryjskiej przez cesarza, po wygnaniu patriarchy Dioskorosa, wywotato rewolte
ludnosci koptyjskiej, a w 457 roku zamordowanie nowego patriarchy, Proteriosa. Zmiana na cesarskim
tronie w tym samym roku 1 brak zainteresowania teologicznymi zagadnieniami u nowego cesarza Leona |
(457-474) sprawity, ze w Aleksandrii utrzymal si¢ przez dwadziescia lat patriarcha Timoteos, ktory od-
rzucat nauke¢ Eutychesa, ale takze uchwaty chalcedonskie. Na synodzie egipskich biskupow oglosit kla-
twe na papieza i patriarchow, antiochenskiego i konstantynopolitanskiego. Wprawdzie musiat dwukrotnie
18¢ na wygnanie, ale udalo mu si¢ utrzyma¢ w Aleksandrii, dzigki uzurpatorowi Basiliskosowi, powota-
nemu w 475 roku na tron po usunigciu cesarza Zenona. Basiliskos opowiedzial si¢ bez wahania za mono-
fizytyzmem. W dokumencie Encyklikon potgpit postanowienia soboru chalcedonskiego oraz List dogma-
tyczny Leona Wielkiego. Odwolal tez z wygnania Timoteosa, po ktorego rychtej $mierci wybrano w
Aleksandrii patriarcha jego przyjaciela, Piotra Mongosa. Cesarz jednak narzucil swego kandydata, Ti-
moteosa Selofakiolosa. Przed swoja $miercia w 482 roku, zaproponowat cesarzowi Zenonowi (476-491)
mnicha Jana Talai¢ jako sukcesora. Propozycja nie zostata przyjeta, co wigcej, cesarz naktonit Talaig do
przysiggi, ze nie przyjmie godno$ci patriarszej. Wybrany wszakze w Aleksandrii przez zwolennikow
Chalcedonu, zabiegal o uznanie przez pozostatych patriarchéw i papieza. Zenon nie pozwolit mu objaé
stolicy aleksandryjskiej, ktora nadat Piotrowi Mongosowi, posiadajacemu poparcie mnichow egipskich,
przebywajacych w Konstantynopolu. Mongos, dla pozyskania sobie chalcedonczykdéw, uznat Dokument
zjednoczenia (Henotikon), opracowany przez konstantynopolitanskiego patriarchg, Aka-cjusza, a oglo-
szony w 482 roku jako dekret cesarski. Zostal dzigki temu przyjety przez Akacjusza do wspdlnoty Ko-
Sciota.

Henotikon nie byl jednak dokumentem chalcedonczykéw. Podkreslat jedynie niepodwazalno$¢ dogma-
tycznych orzeczen soboréw z Nicei, Konstantynopola i Efezu, natomiast nie moéwit nic o soborze chalce-
donskim. Swa teologiczna tres¢ opart na pojednawczej formule wiary z 433 roku. Z tej racji nie podano
Rzymowi do wiadomosci cesarskiego dekretu, bo nie uznawano go w Bizancjum za nowa formule wiary,
lecz zwykte wyjasnienie w kwestiach wiary.

Schizma akacjanska powstata nie z powodu Henotikonu, ale ze wzglgdu na réznice migdzy Bizancjum i
Rzymem co do praw Jana Talaii. Papiez Feliks II (483-492), nie polemizujac z Dokumentem zjednocze-
nia, uznal Piotra Mongosa za monofizytg, a Jana Talaig za prawowitego patriarchg. Talaia bowiem osobi-
Scie przedstawil w Rzymie swoja sprawg. Na decyzje papieska miat niewatpliwy wplyw list uznawanych
za gorliwych obroncow Chalcedonu mnichéw konstantynopolitanskich z klasztoru Akoimetow, ktorzy
zarzucali Feliksowi opieszato$¢ w zabezpieczeniu prawdziwej wiary. Papiez wezwal wigc patriarche
Akacjusza przed swoj sad. Bylo to zupelna nowoscia, bo wedtug dotychczasowej praktyki patriarcha od-
powiadatl na synodzie krajowym. Wystani do Bizancjum papiescy legaci mieli zdoby¢ od Akoimetow
szczegotowe informacje, dali si¢ jednak pozyskac przez Akacjusza i zwolennikéw Piotra Mongosa. Po
powrocie do Rzymu ukarat ich papiez na synodzie, ktoéry podtrzymat wczedniejsze orzeczenie, ze Piotr
Mongos jest monofizyta, a patriarcha konstantynopolitanski zastluguje na surowe sankcje. Feliks III ogto-
sit wigc ekskomunike na Akacjusza, podajac jako przyczyng naduzycie przez niego uprawnien, gdyz in-
gerowal w sprawg patriarchatu aleksandryjskiego, a przede wszystkim utrzymywanie jedno$ci z monofi-
zyta Piotrem Mongosem i nie stawienie si¢ na sad papieski.

Ekskomunika zostala zlekcewazona w Konstantynopolu. Trwata wigc schizma, ktora byta pierwsza w
dziejach migdzy obu stolicami biskupimi. Wyrosta z konfliktu jurysdykcyjnego, nastawita wszakze Za-
chdod wrogo do Henotikonu, ktory byt poczatkowo uznawany przez wigkszos¢ biskupow w cesarstwie.
Stopniowo zaczgli odrzucaé¢ go teologowie jako dokument sprzyjajacy monofizytyzmowi. Nie pomogto
obstawanie antiochenskiego patriarchy Flawiana przy jego ortodoksyjnosci, jak i kolejnych patriarchow
konstantynopolitanskich, ktorzy nie chcieli potgpia¢ swego poprzednika. Schizmy nie zakonczyta $§mier¢
jej sprawcow. Dopiero w 519 roku, aa cesarza Justyna, ktory odszedt od polityki poprzednika, patriarcha
konstantynopolitanski Jan, naktoniony demonstracyjnie przez Akoimetéw do uznania Chalcedonu, przy-
jal formule wiary papieza Hormizdasa i usunal z dyptykow imi¢ Akacjusza i cesarza Zenona. Znakiem
przywroconej jednosci koscielnej stal si¢ pobyt papieza Jana I w Bizancjum (525-526), cho¢ miat on
konkretny cel polityczny: pojednanie cesarza z ostrogockim krélem Teodorykiem w Italii.
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Koscielna dzialalnos$¢ Justyniana

Cesarz Justyn przysposobit swego siostrzenca, Justyniana I (527-565) do petienia wladzy. Gdy ten ja
przejat, od razu realizowat nadrzedna ideg¢ przywrocenia cesarstwu politycznej jednosci w uprzednich
granicach i w dawnej $wietnosci, z jedna prawowita wiara chrzescijanska. Chwiejno$¢ jego usposobienia
1 wielkie trudnosci zewngtrzne sprawily, ze ta polityka zawiodta, a jej skutki okazaty si¢ fatalne na przy-
szto$¢.

Odbiciem zamierzen Justyniana I jest przede wszystkim kodeks praw, ogltoszony w 529 roku (Codex Ju-
stinianus). Przepisy w dziedzinie ko$cielnej staraly si¢ wprowadzi¢ w zycie to, co cesarz ujat pdzniej, we
wstepie do Sexta Novella (535), w znanym powszechnie sformutowaniu: Dwa sq naczelne dary, jakie
Bog raczyt zestac¢ ludziom. Sq to: kaplanstwo i. cesarstwo [sacerdotium et imperium]. Z tych darow
pierwszy odnosi sie do spraw Boskich, drugi zas do ludzkich. Oba wyplywajq z tego samego zZrodta, oba
sq ozdobq ludzkiego Zywota. Nie masz nic wazniejszego dla cesarzy niz dbac o dostojnos¢ kaptanstwa, tak
by nawzajem kaptani mogli sie modli¢ do Boga za cesarza. Dlatego tez naszq wielkq troskq jest wspiera-
nie prawdziwej nauki wyplywajqcej z Boskiego natchnienia oraz otaczanie czciq kaptanow. Panstwu za-
pewni sie pomysinos¢, jezeli Swiete kanony, ustanowione przez Apostotow, a przechowane i objasnione
przez swietych Ojcow, osiqgnq powszechny postuch.

W dziatalnos$ci Justyniana sacerdotium bylo tylko teoretycznie darem Bozym, obok imperium. Cesarz
podporzadkowat je sobie i to nie tylko w zakresie wykonywania koscielnej wtadzy (jurysdykcji), ale tak-
ze ko$cielnego nauczania. Najwyrazniejszym tego dowodem stat si¢ przymus stosowany w sporze oryge-
nesowskim 1 w konflikcie z powodu tak zwanych Trzech rozdziatow (tria capita). Justynian, wszechstron-
nie wyksztalcony nawet w teologii, uwazany za jednego z czotowych teologdéw swoich czasow, brat bez-
posredni udziat w ustalaniu formul doktrynalnych oraz narzucat je w Kosciele biskupom i laikom w imig
jednosci wiary.

Zasada jedno$ci wiary sklonita go do surowych wystapien przeciw poganom, heretykom i Zydom. Kaz-
dy poganin musiat podda¢ si¢ katechizacji i przyjac¢ chrzest, inaczej podlegat karze konfiskaty majatku.
Powrdt chrzedcijanina do poganstwa karano $miercia. W Atenach zamknigto (528) Akademig Platonska,
w Konstantynopolu za$ nawracano sita. poganskich gramatykéw, sofistow i lekarzy, a jezeli obstawali
przy swoich przekonaniach religijnych karano ich chtosta, w kilku przypadkach nawet $miercia. W sto-
sunku do Zydow nie cofnieto starorzymskiej zasady, ze ich religia jest dozwolona, ale tez nie szczedzono
im szykan. Jedna z nich byto odebranie zeznaniom Zydéw przed sadem prawnego znaczenia w sporach z
chrzescijanami. Samarytan traktowano jak pogan. Zamknigto im synagogi, wywotujac dwukrotnie ich
powstanie (529, 555). Nie pomogta interwencja biskupa z Cezarei, ktory stanat w ich obronie. Heretykom
zamknigto dostgp do wszelkich urzedow i godno$ci panstwowych. Nie pozwolono im na dziatalno$¢ na-
uczycielska 1 adwokacka, odebrano koscioty. Starano si¢ pozyska¢ jedynie monofizytow.

Troska Justyniana o jeden Kosciél wyrazata si¢ w obfitosci koscielnych przepiséw prawnych. Wiele z
nich wzigto z soborowych kanonoéw. wykorzystano niewatpliwie zbior prawa koscielnego, sporzadzony
okoto 510 roku przez Dionizego Matego (Exiguus). Dodano wszakze szereg nowych, czgsto drobiazgo-
wych przepisdéw. Uznawaty one podzial Ko$ciota na pig¢ patriarchatow wedtug kolejnosci: Rzym, Kon-
stantynopol, Aleksandria, Antiochia i Jerozolima, ktéra od 541 roku otrzymatla patriarsza jurysdykcje nad
Kos$ciotami w Palestynie. Papiezowi przyznawat Justynian prymat nie tylko honorowy, ale takze w na-
uczaniu (prymat wiary), nie cofal si¢ jednak przed narzucaniem mu swoich orzeczen doktrynalnych.
Zwolywanie soboréw zaliczono do praw cesarza, wedlug dawnej praktyki. Nakazano systematyczne od-
bywanie synodow lokalnych i prowincjonalnych, $cisle okreslajac ich strukturg i procedurg.

Przepisy Justyniana uznawaty prawo Kos$ciolow lokalnych do administrowania swym majatkiem, lecz
szczegbtowymi wskazaniami ograniczaty swobodne nimi zarzadzanie. Pozwolono natomiast na nieogra-
niczone przyjmowanie legatow na cele koscielno-charytatywne. Darowizny dla Kos$ciota zwolniono z
podatkow.

Biskupi uzyskali nowe przywileje, ktore zapewniaty ich urzgdowi wysoka rangg spoteczna. Cesarz po-
wierzyt im takze pewne funkcje panstwowe, jak udzial w sadownictwie, kontrolg wigzien, wydawanie
opinii o urz¢dnikach na prowincji. Byloby jednak przesada twierdzenie, Zze Justynian uczynit biskupow
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swymi urzednikami. Obostrzyt nawet obowiazek ich rezydencji 1 ukrécit czgste przybywanie na dwor
cesarski.

W trosce o wysoki poziom duchowienstwa okreslit drobiazgowo przyjmowanie kandydatow do tego sta-
nu oraz wyksztalcenie i tryb Zycia duchownych. Nie obeszto si¢ bez dokladnego ustalenia wysokosci
oplat za przyjete §wigcenia. Patriarcha byl zobowiazany do zaptacenia niebagatelnej sumy 20 funtow
zlota.

Najwigcej przepisow dotyczylo mnichow 1 zycia klasztornego, ktore ujeto w $ciste formy organizacyjne.
Jezeli nawet pozwolono istnie¢ anachoretom i hezychastom, to jedynie w granicach klasztoru, podpo-
rzadkowanych wiladzy opata. Spotecznos¢ klasztorna miata prawo wyboru opata, lecz musiat uzyskac od
biskupa zatwierdzenie. Opat podlegat kontroli biskupa, gdyz przyznano mu wedtug kanondéw soboru
chalcedonskiego najwyzsza jurysdykcje nad klasztorami. Egzempcja nie byla wowczas znana.
Zewngtrznym wyrazem bizantyjskiej §wietnosci Kosciota pod rzadami Justyniana miata by¢ w Konstan-
tynopolu $wiatynia Bozej Madros$ci (Hagia Sophia). Pojmowano ja jako synteze¢ Krolestwa Bozego, Ko-
Sciofa 1 Cesarstwa. Zbudowana (537) na rzucie rownoramiennego krzyza greckiego, uwienczona koputla,
sprawiala od zewnatrz wrazenie budowli niskiej i cigzkiej, zadziwiata jednak wewnatrz lekko$cia i $mia-
toscia konstrukcji oraz obfitoscia dekoracji. Obficie tez zastosowano mozaike, a ze wzgledu na stabe
oswietlenie wngtrza dano w niej jednolite ztote tto, na ktorym umieszczono kontrastowo zarysowane po-
stacie o nienaturalnej sztywnosci 1 widocznym schematyzmie w przedstawianiu ich cech zewngtrznych.
Bizantyjski styl kosciota Bozej Madros$ci nasladowano wkrétce przy budowie swiatyn San Vitale (547) i
San Apollinare (549) w Rawennie, gdzie byla rezydencja cesarskiego namiestnika dla zachodnich pro-
wincji.

Spory teologiczne

Pierwszy spor teologiczny tego okresu dotyczyt teopaschityzmu. Do uzywanego w bizantyjskiej liturgii
$piewanego wezwania frzykro¢ swietego Boga (Trishagion) dodal monofizycki patriarcha Piotr Fullo z
Antiochii stowa ktory za nas ukrzyzowany zostal. Cesarz Anastazy 1 (491-518) polecit dodatek wprowa-
dzi¢ do liturgii w Konstantynopolu. Mnisi scytyjscy w stolicy postugiwali si¢ nieco zmienionym zda-
niem: jedna osoba z Swietej Trojcy cierpiala w ciele. Zwolennikéw tej formuty nazwano teopaschitami,
ktorzy cheieli w ten sposob przeciwstawic si¢ nauce nestorianskiej. Inni wszakze dopatrywali si¢ w for-
mule teopaschickiej ukrytego monofizytyzmu. Faktycznie opowiedzieli si¢ za nig przede wszystkim mo-
nofizyci. Wbrew zastrzezeniom papieskich legatéw w Konstantynopolu poparl ja cesarz Justynian, bo
spodziewat sig, ze utatwi mu pozyskanie monofizytow. Wedtug nauki o ztaczeniu wiasciwosci boskich 1
ludzkich we Wcielonym Stowie (communicatio idiomatum) nie byta ona btedna, lecz monofizyci inter-
pretowali ja jako dowod na stuszno$¢ swoich pogladow.

Pozyskanie monofizytow miato dla Justyniana znaczenie nie tylko ko$cielne: zapewnienie jednosci wiary,
ale takze polityczne: likwidacja wzrastajacego na religijnym tle separatyzmu ludnosci we wschodnich
prowincjach cesarstwa. W staraniach o to miala swdj udzial cesarzowa .Teodora, pochodzaca z gminu,
ale wyksztalcona 1 inteligentna, taczaca roztropno$¢ z niezachwiang stanowczos$cia, a w sprawach religij-
nych - zdecydowana, cho¢ ukryta monofizytka.

Cesarz po objgciu tronu pozwolil monofizyckim biskupom i mnichom powréci¢ z wygnania, a w 531
roku zaprosit szesciu z nich na teologiczng dyskusje w Konstantynopolu, nazwana Rozmowq z Seweria-
nami, ktéra nie przyniosta pozadanego rezultatu, podobnie jak nast¢pna dyskusja w 533 roku.

Sewer, patriarcha antiochenski od 512 roku (zm. 8.02.538 w Egipcie), uznal Henotikon, ale ttamaczyt go
przeciw orzeczeniom soboru chalcedonskiego. Pozbawiony godnos$ci za cesarza Justyna, przebywal w
Egipcie, gdzie pozyskal wielu zwolennikow monofizytyzmu (sewerianie). Brat udziat w sporze, czy ciato
Chrystusa podlegalo cierpieniom, a ze dawat na to pytanie pozytywna odpowiedZ przeciw skrajnym mo-
nofizytom, wydawata si¢ ona posrednim uznaniem osobnej ludzkiej natury w Chrystusie. Zaproszony
przez Justyniana do stolicy, przebywat (535/536) na jego dworze i zostal przyjety do koscielnej jednosci
przez konstantynopolitanskiego patriarch¢ Antymosa, ktorego protegowala cesarzowa Teodora.
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W tym czasie zjawit si¢ w Konstantynopolu papiez Agapit z misja polityczna od krola ostrogockiego
Teodata w Italii, by doprowadzi¢ do pokoju z cesarzem. Papiez zajal si¢ takze sprawami koscielnymi.
Wypowiedziat si¢ przede wszystkim przeciw waznosci pelnienia urzedu patriarchy Antymosa, ktérego
tez oskarzat o sprzyjanie monofizytyzmowi. Swoje stanowisko uzasadniat tym, ze Antymos przyjat stoli-
ce konstantynopolitanska wbrew kanonom, opuszczajac stolice biskupia w Trapezuncie. Cesarz zawiesit
patriarche w urzedowaniu. Ostateczne orzeczenie pozostawit synodowi, ktory otwarto 2 maja 536 roku.
Papiez nie wziat w nim udziatu, bo dziesi¢¢ dni wczesniej zmart nagle. Uczestnikami synodu byli jednak
duchowni z papieskiego orszaku, wsrdd ktorych wyrdzniat si¢ diakon Pelagiusz, pézniejszy papiez. Pote-
piono Antymosa, a takze Sewera i jego zwolennikow. Cesarz, na podstawie tego synodalnego orzeczenia,
wypedzit potgpionych z stolicy.

Niepowodzenie z sewerianami sklonito Justyniana do proby pozyskania monofizytow na drodze wysta-
pienia przeciw nauce trzech teologéw z okresu soboru efeskiego: Teodora z Mopswestii (ok. 350-428),
Teodoreta z Cyru (ok. 393-458) i Ibasa z Edessy (zm. 457). Ich niektore poglady, ujete w tak zwane
Trzy rozdzialy (tria capita), potgpiono juz wczesniej jako rzekomy fundament nestorianizmu, w rzeczywi-
stos$ci za$ dlatego, ze postugiwano si¢ pismami tych uczonych przeciw monofizytyzmowi. Dwaj z nich,
Teodoret i Ibas, byli ztozem z urzedu juz przez monofizycki synod efeski w 449 roku. Rehabilitowat ich
wszakze sobor chalcedonski. Ponowne potgpienie byloby wige zakwestionowaniem autorytetu Chalcedo-
nu, ale stanowitoby $rodek pozyskania monofizyckiej Aleksandrii, ktora szczegdlnie wrogo odnosita si¢
do tych teologow za zwalczanie ongi$ jej patriarchy Cyryla.

O potepienie Trzech rozdzialow zabiegal u cesarza biskup Teodor Askidas z Cezarei. Chcial przez to od-
wroci¢ uwage od gwattownych wowczas sporow w Palestynie wokot osoby 1 pism Orygenesa. Trzema
rozdziatami objgto teraz: 1. osobg i1 pisma Teodora jako nauczyciela Nestoriusza, 2. pisma Teodoreta, w
ktérych wystgpowal przeciw Cyrylowi Aleksandryjskiemu i odrzucat communicatio idiomatum, co w
konsekwencji prowadzilo do zaprzeczenia u Maryi tytutu Bozej Rodzicielki, 3. list Ibasa, wowczas ka-
ptana, skierowany (423) do perskiego biskupa Marysa. List byl prawowierny w tresci, lecz zwalczal
gwattownie Cyryla pod zarzutem apolinaryzmu.

Teologowie z cesarskiego dworu opowiedzieli si¢ za potepieniem Trzech rozdziatow. Justynian wigc
oglosit je edyktem w 544 roku, ale uczynil zastrzezenie, ze nie nalezy na tej podstawie wypowiadac si¢
przeciw soborowi chalcedonskiemu. Od biskupéw domagal si¢ podpisania oswiadczenia o przyjeciu
edyktu. Patriarcha bizantyjski Mennas ztozyt podpis po wahaniu i z wyraznym zastrzezeniem, ze waz-
no$¢ swojej deklaracji uzaleznia od papieskiego stanowiska wobec edyktu. Mniej wahania okazali pa-
triarchowie z Aleksandrii i Antiochii. Patriarcha jerozolimski opieral si¢ przez pewien czas ze wzgledu na
prochalcedonskie nastawienie mnichdéw palestynskich. Opdr natomiast stawiali biskupi Zachodu, zwtasz-
cza afrykanski episkopat. Cesarzowi zalezato wigc tym bardziej na pozyskaniu papieza Wigiliusza. Wy-
dawalo sig, ze nie bedzie to trudne ze wzgledu na dawne zwiazki tego papieza z dworem cesarskim.

Trzy rozdzialy i papiez

Wigiliusz, ongi$ apokryzariusz w Konstantynopolu, zostal wyznaczony przez dwor cesarski na papieza
juz po. $mierci Agapita, ale w Rzymie wybrano Sylweriusza (536-537). Kiedy, jednak Justynian nie uznat
tego papieza 1 wystal na wygnanie, on za$ dla pokoju w Kosciele zrzekt si¢ godnosci, Wigiliusz objat
wowczas biskupia stolicg rzymska, a po rychlej §mierci Sylweriusza zyskat w Rzymie powszechne uzna-
nie jako papiez (537-555).

Cesarz Justynian, chcac zdoby¢ papieska aprobate dla edyktu w sprawie Trzech rozdziatow, wezwal Wi-
giliusza do Konstantynopola. Papiez przez rok pobytu w stolicy nad Bosforem pojednat si¢ z patriarcha
Mennasem i ogtosit (11.04.548) tak zwane ludicatum, w ktorym wypowiedziat si¢ przeciw Trzem roz-
dziatom, cho¢ z pewnymi zastrzezeniami. Wywolalo to gwaltowna krytyk¢ na Zachodzie, a nawet opozy-
cje wsrdd rzymskich duchownych z papieskiego otoczenia w Konstantynopolu. Wigiliusz ekskomuniko-
wat ich, ale sam zostal wylaczony z jednos$ci koScielnej przez biskupow afrykanskich. Cesarz wyrazit
zgode w tej skomplikowanej sytuacji, ze sprawe Trzech rozdziatow rozpatrzy na nowo synod w Kon-
stantynopolu. Biskupi wszakze nie okazali ochoty do udziatu w nim, ponowil wigc uroczyste potgpienie
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w edykcie z 551 roku, dodajac 13 anatematyzméw. Papiez odméwil przyjecia nowego edyktu 1 zagrozit
cesarskim doradcom w tej sprawie, Askidasowi i Mennasowi. Obawiajac si¢ za§ o wlasne bezpieczen-
stwo, szukatl azylu w kosciele swigtego Piotra. Ogtosit w nim ekskomunike na Askidasa. Gdy cesarz dat
mu gwarancj¢ osobistego bezpieczenstwa, opuscit azyl, jednakze z powodu doznawanych szykan uszedt
po kryjomu z Konstantynopola i szukat ponownego azylu w kosciele swigtej Eufemii w Chalcedonie.
Stamtad oglosit encyklikg, wyjasniajaca jego postgpowanie i informujaca o winie Askidasa i Mennasa.
Cesarz nie pragnal wowczas ostatecznego zerwania, naktonit wigc obu winnych do usprawiedliwienia si¢
przed papiezem, ktory zgodzit si¢ na powrdt do stolicy. Podjal w niej rozmowy na temat zwotania syno-
du. Nowy patriarcha bizantyjski, Eutychios, po $§mierci Mennasa (552), oglosit swa lojalnos¢ wzgledem
papieza, ktory zaczatl watpi¢ w sens synodu z udzialem wylacznie biskupow ze Wschodu. Gdy go zwola-
no, odmowit w nim udziatu, cho¢ zapowiadano, ze obrady dotycza nie tylko Trzech rozdziatéw, lecz
réwniez innych spraw kos$cielnych, jak nauka Orygenesa.

Orygenesowskie spory

Nauka wielkiego Aleksandry jezyka wywotala wczesniej spory niz Trzy rozdzialy. Nabraly one w cza-
sach Justyniana szczeg6lnej gwaltownosci. Toczyli je teraz przede wszystkim mnisi palestynscy. Klasztor
Laura z opatem Sabasem (zm. 532) stat si¢ osrodkiem wielkiej wrogosci wobec mnichdéw, ktérzy stu-
diowali dzieta Orygensa. Tych orygenistow zwalczali uczniowie opata Sabasa (sabaici), ktorych liczba
stale wzrastata. Wérod sabaitow wyrdzniali si¢ dwaj mnisi, Dometianos i Teodor Askidas, powotani przez
cesarza na metropolitow, pierwszy w Ancyrze, drugi w Cezarei Kapadockie;.

Przedmiotem sporu byta ortodoksyjnos¢ samego Orygenesa oraz jego nauka o stosunku Syna do Boga
Ojca, preegzystencji dusz i zmartwychwstaniu ciat. Pod wptywem sabaitow patriarcha Efrem z Antiochii
potepit nauke Orygenesa, a nastgpnie uczynit to cesarz w surowym edykcie (542). Dekret cesarski byt nie
tylko zarzadzeniem, ale takze teologicznym traktatem, w ktérym cytowano obszernie z dziel Orygenesa
obciazajace go zdania, na koncu za§ umieszczono 10 anatematyzmoéw. Podpisal ten edykt bizantyjski
patriarcha Mennas 1 jego kler, cz¢$¢ biskupow na Wschodzie i1 papiez Wigiliusz. Potgpienie ponowiono w
uroczystej formie na soborze w 553 roku.

Piaty sobor

Od dawna zapowiadany zjazd biskupow ze Wschodu odbyl si¢ w Konstantynopolu, od 5 maja do 2
czerwca 553 roku. Bralo w nim udzial 166 biskupéw, w tym tylko 12 z zachodniej czgsci cesarstwa.
Przewodniczyt obradom miejscowy patriarcha, Eutychios. Papiez Wigiliusz przebywal w Konstantyno-
polu, ale nie przybyl na sobdr z powodu nie zaproszenia proporcjonalnie rownej liczby biskupow za-
chodnich, w wigkszosci zdecydowanych przeciwnikdéw potgpienia Trzech rozdziatow. Osobna delegacja
soborowa starata si¢ nakloni¢ go do udzialu w obradach, on jednak samodzielnie oglosil 14 maja tak
zwane Constitutum, podpisane razem z nim przez 16 biskupow. W tym dokumencie, na mocy apostol-
skiego autorytetu potgpiono 60 twierdzen, wyjetych z pism Teodora z Mopswestii, ale nie wystapiono
przeciw jego osobie ani przeciw Teodoretowi z Cyru, czy Ibasowi z Edessy. Zabroniono natomiast dal-
szych dyskusji nad Trzema rozdziatami, wykraczajacych poza ramy Constitutum. Cesarz. Justynian, takze
nieobecny na obradach soborowych, nie przyjal papieskiego dekretu. Udostgpnil za§ uczestnikom soboru
swoja korespondencj¢ z papiezem, skierowana przeciw ludicatum, polecit nadto usunaé imi¢ Wigiliusza z
dyptykow. Sobor uznat z kolei papieza za deponowanego z urz¢du, zaznaczajac, ze nie oznacza to zerwa-
nia jednosci ze Stolica Apostolska. W celu uzasadnienia takiej decyzji postuzono si¢ rozréznieniem mig-
dzy stolica i zasiadajqcym na niej (inter sedem et sedentem).

Sobor ustalil, ze ko$cielne prawo i praktyka pozwalaja ekskomunikowaé ludzi, zmartych w jednosci z
Kosciotem. Potgpiono wigc Trzy rozdzialy wedtug uprzednich orzeczen cesarza i ogloszono ekskomunike
na niezyjacego Teodora z Mopswestii. Przyj¢to rowniez cesarski dekret w sprawie Orygenesa, ale w od-
niesieniu do potgpienia palestynskich orygenistow i Ewagriusza z Pontu, a nie samego Orygenesa. Justy-
nian zadat podpisania soborowych uchwal przez wszystkich biskupow, zwtaszcza nieobecnych na sobo-
rze.
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Papiez wzbraniat si¢ przez dtuzszy czas ulec woli cesarskiej. Gdy biskupi na Wschodzie w wigkszosci
ztozyli podpisy, wystosowat list do patriarchy Eutychiosa (8.12.553), potepiajac Trzy rozdzialy. Potgpie-
nie ponowil w kolejnym Constitutum (23.03.553), lecz ani stowem nie nawigzat w nim do odbytego so-
boru. Odczytano wszakze ten dokument jako papieskie uznanie wazno$ci obrad soborowych i zjazdowi
biskupdéw z 553 roku przyznano charakter prawdziwego soboru.

Na Zachodzie trwat dtugo opor przeciw papieskiemu postgpowaniu i soborowi. Po §mierci Wigiliusza
(555) w drodze z Konstantynopola do Rzymu, wybrano papiezem diakona Pelagiusza (556-561), ongi$
apokryzjusza na dworze cesarskim. Nowy papiez musiat najpierw bronic¢ siebie, bo niektorzy oskarzali go
o podburzanie cesarza przeciw Wigiliuszowi, nast¢pnie broni¢ samego Wigiliusza i piatego soboru po-
wszechnego. Jego wytrwala dziatalno$¢ zjednata biskupoéw Afryki i Illirii. Bezowocna byta na razie proba
pozyskania biskupoéw poéinocno-italskich. Metropolici mediolanski Witalis 1 akwilejski Paulin potepili
uchwaty soborowe i zerwali jednos$¢ z papiezem.

Schizma mediolanska zostala wczesniej zakonczona (571), niz akwilejska. Powodem dlugiego trwania
tej drugiej byly nie tyle réznice doktrynalne, ile sytuacja polityczna metropolii akwilejskiej, ktorej czes¢
znalazla si¢ pod panowaniem Longobardow. Kiedy wigc patriarcha Kandydian oglosit (607) zakonczenie
schizmy, niektorzy biskupi przy niej pozostali. Tytul patriarchy przyjal juz Paulin, Kandydian za$ ucho-
dzac przed Longobardami, przeniost rezydencje na wyspe Grado. Roztam w samej metropolii (607) spo-
wodowat istnienie dwoch patriarchatow akwilejskich, jednego w Grado z tytutem akwilejskiego, ktory
przez Kandydiana polaczyt si¢ z Rzymem, i drugiego, nadal schizmatyckiego w Akwilei az do konca VII
wieku.

W sporze o Trzy rozdzialy i uznanie soboru mniej chodzito o tres¢ teologiczna, wigcej o autorytet soboru
chalcedonskiego i autorytety poszczegdlnych ludzi. Tre$¢ teologiczna nie zostata poglebiona uchwatami
soboru powszechnego piatego, odcigto si¢ jedynie od nestorianizmu w sposob ostateczny. Nie rozwiazano
natomiast problemu monofizytyzmu, ktéry stanowi silny nurt jeszcze w VII wieku. Nie przywrocono tez
oczekiwanej jednosci we wierze. Co wigcej, umocniono rozlam chrzescijanstwa na koscioty narodowe,
zwlaszcza nestorianski 1 monofizycki, a na Zachodzie spowodowano przez schizmg akwilejska pierwszy
dhugotrwaty roztam z Rzymem.

Rozdzial 31
KOSCIOLY NARODOWE

Spory religijne dokonywaly si¢ w cesarstwie rzymskim wsrdéd napieé¢ politycznych i spotecznych. Ten-
dencje odsrodkowe prowincji Egiptu 1 Syrii ulatwily powstanie ko$ciotdéw narodowych, gdyz ludnos¢
miejscowa od dawna stala w opozycji do cesarskich urzednikow, przysylanych na wyzsze stanowiska
najczesciej z innych prowincji. Narzekano tez powszechnie na ucisk fiskalny, stosowany przez tych
urzednikow. W opozycji do wladzy bizantyjskiej, greckiej, jak wowczas najczesciej to okreslano, dojrzata
swiadomo$¢ odrgbnosci u ludnos$ci koptyjskiej i1 syryjskiej, podobnie u ludnosci armenskiej. W Persji
doszta do glosu dawna wrogos¢ do cesarstwa rzymskiego. Koscielna przyczyna powstania Kosciolow
narodowych byta opozycja wobec soboru efeskiego i soboru chalcedonskiego. Nestorianie nie uznali
uchwal pierwszego z nich, monofizyci drugiego. Czesto méwi si¢ o tych Kosciotach jako Kosciotach
przedchalcedonskich. O nestorianach trzeba by powiedzie¢, ze sa wspdlnota chrzescijanska przedefeska.

Kosciol koptyjski

Monofizycki Kos$ciot, zwany koptyjskim, zorganizowat si¢ najwczesniej i najsilniej w Egipcie. Nalezaca
do niego w wigkszosci autochtoniczna ludno$¢ koptyjska nazywata swych przeciwnikow melkitami czyli
cesarskimi chrze$cijanami.

Za poczatkowa datg KosSciota koptyjskiego mozna przyjac 536 rok, gdy cesarz Justynian I potgpit na sy-
nodzie sewerian i wezwal do Konstantynopola patriarche aleksandryjskiego Teodosiosa, by uznal
uchwaty synodalne. Patriarcha odmoéwit i za to zostat ztozony z urzedu, miat tez 1$¢ na wygnanie, lecz
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znalazt schronienie w patacu cesarzowej Teodory. Stat stad do Egiptu pisma, podtrzymujace monofizy-
tow w §wiadomosci Kos$ciota niezaleznego. Po jego $mierci (566) zajal si¢ egipskimi monofizytami Ja-
kub Baradai powszechny metropolita syryjskich monofizytow. Jego dziatalno$¢ doprowadzita wszakze
do roztamu mig¢dzy monofizyckim Ko$ciotem koptyjskim i monofizyckim Ko$ciotem jakobickim. Nowy
koptyjski patriarcha Petros, sam wyswigcony (575) potajemnie na biskupa przez przeciwnikéw Chalce-
donu, wyswigcil w krotkim czasie 70 biskupow dla lokalnych Kosciolow monofizyckich. Odtad rozwijata
si¢ hierarchia Kosciota koptyjskiego i trwala seria wlasnych patriarchow, dziatajacych w ukryciu, jezeli
nie zdobyli uznania wladzy cesarskiej. Gdy w Aleksandrii dziatat prawowity patriarcha, koptyjski rezy-
dowat w pobliskim klasztorze Enaton.

Rozwojowi samodzielnego Kosciota koptyjskiego sprzyjaty gtownie dwa czynniki: nieodpowiedni naj-
czgsciej na swoj urzad patriarchowie, wyznaczani przez cesarzy, oraz chwiejna polityka religijna samych
cesarzy.

Justynian I uznat przy koncu panowania nauk¢ radykalnych monofizytow (aftartodoketyzm), ktéra glo-
sita nieskazitelno$¢ Ciata Chrystusa, w oparciu o istnienie w Nim jednej, boskiej natury. Nastgpni cesa-
rze, Justyn II (565-578) i Tyberiusz (578-582) postgpowali chwiejnie, migdzy tolerowaniem i przeslado-
waniem monofizytéw. Cesarz Maurycy (592-602) byt zmuszony opowiedzie¢ si¢ otwarcie za ich tolero-
waniem, ze wzgledu na wojny cesarstwa z wrogami zewngtrznymi.

Kosciol jakobicki

Zostal on zorganizowany 1 wzial swa nazw¢ od Jakuba Baradai, ktory do$¢ wczesnie byt znany z mono-
fizyckich pogladéw, a jednak otrzymat w 542 roku biskupstwo w Edessie na polecenie cesarzowej Teo-
dory. Wydawalo sig, ze bedzie gorliwie prowadzit misyjna dziatalno$¢ na wschodnich kresach cesarstwa,
gdyz okazywatl do tego zapat 1 umiejetnosci. Stat si¢ rzeczywiscie misjonarzem, ale na korzy$¢ monofi-
zytyzmu. Niestrudzenie wedrowal po réznych prowincjach, az do $mierci w 578 roku, wyswigcajac mo-
nofizyckich biskupdéw, kaptanow i1 diakonéw. Niejednokrotnie $cigany przez cesarskich urzednikéw, po-
trafit ukrywac si¢ w przebraniu zebraka, z czego wziat si¢ jego przydomek Baradai, okryty tachmanami.
Ustanowit okoto 30 biskupéw w Syrii i przyleglych krajach, stawiajac na ich czele w 557 roku patriarche
Sergiosa z Tella z rezydencja w Antiochii jako prawowitego, wedlug niego, nastgpcg Sewera. Jezeli jako-
bicka hierarchia nie byla tolerowana i musiata dziala¢ w ukryciu, znajdowata schronienie we wrogich
cesarstwu klasztorach syryjskich. Po zdobyciu przez perskiego krola, Chosroesa II, znacznych terenow
cesarstwa, jakobici potrafili zorganizowac swoj Kosciot w Persji, a nawet objac jedna Swiatyni¢ w siedzi-
bie nestorianizmu, Seleucji-Ktesifon.

Kosciot jakobicki nie roznit si¢ przez dlugi czas od katolickiego ani obrz¢dami, ani kanonami, lecz jedy-
nie chrystologia oraz postugiwaniem si¢ w dzietach teologicznych jezykiem syryjskim, zamiast greckie-
go. Rozwdj jakobickiej teologii stal si¢ jednoczesnie ztotym okresem je¢zyka syryjskiego. W tym jezyku
napisat Jan z Edessy (zm. okoto 586) Historie Kosciola 1 Dzieje wschodnich swietych.

W Kosciele jakobickim mnisi odgrywali szczegdlna rolg. Wprawdzie ich klasztory podlegaty biskupom,
jak w Kosciele katolickim, ale mnisi zachowali decydujacy wpltyw na rozwoj zycia koscielnego. Oni
przyczynili si¢ takze do jego rozpowszechnienia nie tylko wérod Syryjezykow, ale i wsréd Arabow.
Monofizyckie chrzescijanstwo dotarto do poinocnej i srodkowej Arabii. Jego osrodkiem w tym kraju
stato si¢ miasto Bosra oraz Rusafa, stolica Ghassanidow i rezydencja biskupia, a zarazem miejsce piel-
grzymkowe. Wtadca Ghassanidow, al-Harith I wystarat si¢ w 563 roku, podczas Swego pobytu w stolicy
cesarstwa, o zamianowanie Jakuba Baradai koScielnym zwierzchnikiem wszystkich Arabow.

Poczatki chrze$cijanstwa w potudniowej Arabii nie zostaly wyczerpujaco ustalone. Przyjmuje sig, ze
dziatali tam takze jakobici, lecz juz w drugiej potowie IV wieku istnial kosciot w Adenie, a dwa koscioly
w kraju Himjarytéw (dzi$: Jemen). W V wieku NadzZran stat si¢ biskupstwem. Podczas przesladowania
chrzescijan za ostatniego wladcy himjaryckiego, ktory byl wyznawca mozaizmu, zginat z kilku innymi
chrze$cijanami meczennik Aretas, czczony przez syryjskich jakobitow jako ich $wigty. Na pomoc prze-
sladowanym chrze$cijanom przybyt abisynski krol Nagasi 1 podbil kraj Himjarytoéw. W latach 525-575
rzadzili nim etiopscy namiestnicy, ktorzy popierali chrzedcijanstwo i sila tepili poganstwo. Powstaty
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wowczas biskupstwa w Sanie 1 Marib. Podbdj tego kraju przez Persow w 575 roku zahamowat dalszy
rozwoj chrzescijanstwa, nastgpnie, juz w 628 roku, utatwit jego islamizacjg.

Kosciol armenski

Granica cesarstwa rzymskiego przebiegata przez kraj Ormian, obejmujac tylko jego piata cze¢s¢, zwana
Armenia Mniejsza. Dopiero dtugotrwate walki z Persami przyniosty w VI wieku znaczne powigkszenie
cesarskiego terytorium w Armenii. Jej mieszkancy, ktorzy od biskupa Mesropa posiadali rozwinigta lite-
ratur¢ w ojczystym jezyku, dazyli do politycznej i ko$cielnej samodzielnosci, nie chcac podlegaé egzar-
sze w Cezarei Kapadockiej, do ktorego uprawnien nalezalo mianowanie metropolity armenskiego, zwa-
nego katholikos. Ko$cidl armenski nie wystapit przeciw soborowi chalcedonskiemu, jednakze opowie-
dziat si¢ za Henotikonem, ze wzglgdu na przenikanie nestorianizmu z perskiej czg¢$ci Armenii. Oficjalnie
przyjeto ten edykt cesarski na synodzie w Dwin (506), odprawionym pod przewodnictwem katholikosa
Babgena. Nastepny synod w Dwin (552 lub 553) dokonat jednak ostatecznego roztamu doktrynalnego,
gdyz dwcezesny katholikos Nerses 11 oglosit twierdzenie, ze sobor chalcedonski opowiedziat si¢ za nesto-
rianizmem. Stanat tez po stronie syryjskich monofizytow. Gdy katholikos Moses II odmoéwit przybycia
do Konstantynopola na synod, cesarz Maurycy ustanowit (590) osobnego katholikosa dla Ormian pod
bizantyjskim panowaniem. Przypieczgtowato to istnienie autokefalicznego. Kosciota monofizyckiego w
Armenii.

Kosciol perski

Pod panowaniem perskim rozwinat si¢ Kos$ciot nestorianski. Zrodzit si¢ on w cesarstwie bizantyjskim, z
opozycji szkoty w Edessie do uchwat soboru efeskiego oraz na skutek odrzucenia unii z 433 roku przez
cze$¢ biskupoéw patriarchatu antiochenskiego, ktorzy uszli do Persji przed represjami cesarskimi. Potg-
piony za nestorianizm Bar Sauma (zm. 496) zostal biskupem w Nisibis, w ktorym to miescie inny zwo-
lennik nestorianizmu, Narses, zmuszony do porzucenia szkoty w Edessie, zatozyl Szkole perska, nowe
ognisko biednej nauki chrystologicznej. Bar Sauma stat si¢ organizatorem KoS$ciota krajowego. Utatwity
mu to przyjazne stosunki z perskimi wtadcami oraz ozywione od 424 roku tendencje Kosciota w Persji do
uniezaleznienia si¢ od patriarchatu antiochenskiego. Na czele Kosciota perskiego stat wielki metropolita,
zwany tez katholikosem, z siedziba w podwdjnym miescie nad Tygrysem, Seleucia-Ktesifon. Miat on
prawo zwolywac¢ synody i przyzywaé do siebie biskupéw z Persji w celu skladania sprawozdan co dwa
lata. Na synodzie w 424 roku nazwano go nasz Piotr. Stopniowo rozwinal on swoje uprawnienia na wzor
patriarchow w cesarstwie rzymskim. Katholikos Babai I (zm. 502) zastynal organizowaniem misji w Per-
sji. Kolejny katholikos Aba Mar I (zm. 552), ktory byt konwertyta z mazdaizmu, odbyt podréz do Bizan-
cjum w celu poznania nowych praw koscielnych. Wiele z nich przejat do zbioru kanonéw Kosciota per-
skiego. Utworzyl szereg biskupstw i rozwinal szkole w Seleucji, ktora obok szkoly w Nisibis stala si¢
najznakomitsza w tym kraju. Aba Mar I zginal podczas przesladowania chrzescijan przez szacha perskie-
go Chosreosa 1.

Rozwoj teologu w obu osrodkach poszedt w kierunku nestorianizmu. Najwigkszy wplyw na to mial gene-
ralny opat klasztorow poinocno-perskich Babai Wielki. Jego nestorianska formule wiary przyjgto za
obowiazujaca na synodzie w 512 roku. Mnisi KoSciota perskiego obj¢li misyjna dziatalno$cia Malabar 1
Tybet, czgsciowo takze Chiny.
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Rozdzial 32
MISJE - NAWRACANIE CELTOW I GERMANOW

Misje prowadzil Kos$cidét w réznym stopniu, mniej intensywnie na Wschodzie, zwtaszcza w pordwnaniu z
monofizytami i nestorianami, wig¢cej na Zachodzie. Objal nimi w mniejszym stopniu ludy poza granicami
cesarstwa rzymskiego, w wigkszym za$ plemiona poganskie, ktére w okresie wedréwek ludow wtargnety
w granice cesarstwa. Na Zachodzie zajat si¢ nawracaniem ludow celtyckich i germanskich, z ktorych
chrzest Frankow nabral najwigkszego znaczenia dla dalszych dziejow Kosciota zachodniego. Doprowa-
dzit takze do katolizacji arianskich ludéw germanskich, zwtaszcza w Hiszpanii. Jego dziatanie misyjne
mialo tutaj charakter wewngtrzno-kos$cielny, bez dyrektyw cesarskich. Coraz wyrazniej zaznaczala si¢
inicjatywa misyjna papiezy.

Misje Kosciola wschodniego

Z Bizancjum podjgto misje poza granicami cesarstwa wsrod Beduinéw na pograniczu Syrii 1 Palestyny.
Nie miaty one powodzenia, gdyz silniejsze byty tam wplywy monofizyckie.

Wigksze rezultaty przyniosta misja wsrod Herulanéw, ktorzy mieli w tym czasie siedziby na potudnie od
Dunaju. Cesarz Justynian I popart ja, widzac w chrystianizacji srodek zwiazania tego ludu z cesarstwem.
Gdy misjonarze nawroécili herulanskiego wtadcg, zostat jego ojcem chrzestnym.

Wsréd ludow kaukazkich nie tylko kontynuowano chrystianizacje cesarskiej Lazyki (Kolchida), ale wy-
stano z niej misjonarzy do Abasgow 1 sasiednich krajow. Abasgdéw starano si¢ skolonizowac i1 odcia¢ od
wptywow perskich.

Po powtdrnym opanowaniu Afryki potnocnej przez cesarza Justyniana podjg¢to misje wsrod koczowni-
czych plemion Berberéw i nubijskich Blemmoéw. Stato si¢ to niewatpliwie w pierwszej polowie VI wie-
ku, cho¢ wiadomo na pewno, ze dopiero za cesarza Justyna II zwrocil si¢ jeden z wodzoéw berberskich z
prosba do Bizancjum o przystanie misjonarzy. Inwazja islamu zniszczyta te pierwociny chrzescijanstwa
w Afryce pozarzymskiej.

Nawrdcenie Irlandii i Szkocji

Kraj ten, zwany wowczas Scotia maior, w odroznieniu od Szkocji (Scotia minor), stat sig terenem syste-
matycznej misji w pierwszej potowie V wieku.

Kronikarz akwitanski Prosper zanotowal pod 431 rokiem, ze do wierzqcych w Chrystusa Szkotow wysyta
sie Palladiusza, ustanowionego ich pierwszym biskupem przez papieza Celestyna. Nie ma wiarogodnych
relacji o misyjnej dziatalnos$ci Palladiusza, najczgsciej wigc utozsamia si¢ go z historyczna postacia Apo-
stota Irlandii, Patryka (ok. 390 - ok. 460, swigty).

Patryk pochodzit z Brytow. Jego ojciec, Calpornius, byl w Brytanii rzymskim urz¢dnikiem, ale tez i dia-
konem, dziadek za$ Potitus kaptanem, wyrdst wigc w religii chrzescijanskiej, lecz nie to zadecydowato o
podjeciu misyjnej dziatalnosci w Irlandii. Gdy miat 16 lat, zostal do niej uprowadzony jako niewolnik
podczas rabunkowej wyprawy Iroszkotow. Udato mu si¢ zbiec z niewoli po 6 latach i wroci¢ do rodzi-
cow. Przezyt wszakze jakas wizjg, ktora sktonita go do przygotowania si¢ na misjonarza Irlandii.

Nie wyjasniono w petni przebiegu jego zycia w okresie migdzy ucieczka z Irlandii i powrotem do niej w
432 roku. Najprawdopodobniej odbyt przygotowanie w Brytanii, a nie w Galii, jak podawano w jego
pdzniejszych zywotach. Udat si¢ jednak w podr6z do Italii 1 Galii, gdzie zapoznat si¢ z Zyciem mnichow
w prowansalskich klasztorach. Swigcenia biskupie przyjat w nie znanych nam okoliczno$ciach, wrécit do
Irlandii i rozpoczat jej chrystianizacjg.

Wedhug tradycji, biskup Palladiusz dziatat w potudniowej Irlandii, w rejonie Wicklow i Leinster. Patryk
za$ rozwinal misj¢ w pdinocnej czgsci kraju 1 wybral Armagh za o$rodek swej dziatalnosci. W Armagh
tez zostata pdzniej zorganizowana pierwsza metropolia dla Irlandii i ustanowiona stolica prymasa. Patryk
zatozyt kilka klasztoréw i1 wyswigcil biskupow, z ktorych zastynat gorliwo$cia misyjna Benen z Armagh,
a takze Kieran z Clonmacnois.
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W nawiazaniu do organizacji Celtow w Irlandii, ktérzy nie tworzyli wowczas jednego organizmu pan-
stwowego 1 poza federacja pigciu plemion w Tara dzielili si¢ na wiele patriarchalnych klanow, Patryk nie
wprowadzil tradycyjnej organizacji koscielnej, nie tworzyt terytorialnie okreslonych biskupstw, lecz po-
wierzat opatowi kazdego klasztoru jurysdykcj¢ nad najblizszym regionem. W klasztorach byli wszakze
biskupi do spelniania sakralnych funkcji. W Armagh, juz od biskupa Cormaca (zm. 497), tfaczono urzad
opata z godno$cia biskupia.

Klasztory iroszkockie staly si¢ od VI wieku osrodkami nie tylko chrystianizacji kraju, ale takze misji po-
za jego granicami. Stawne byto to pielgrzymowanie (peregrinatio) mnichow iroszkockich dla Chrystusa w
celu gloszenia Ewangelii. W klasztorach uprawiano intensywnie nauke i zycie religijne. Zaczgto wigc
dos¢ wcezesnie nazywac Irlandig wyspq swietych 1 wyspq uczonych.

Brygida (ok. 452-524, $wigta) zalozyta w Kildare pierwszy klasztor zenski. Po $mierci szybko doznata
kultu, ktory rozwinal si¢ w Irlandii 1 Szkocji, nast¢gpnie w Kosciele powszechnym. Zostata tez, obok
swigtego Patryka, patronka swego kraju.

Piktowie, zwani roéwniez Szkotami, Zyjacy na ponoc od Watu Hadriana, byli wrogo nastawieni do
rzymskiej prowincji Brytanii, w ktorej chrzescijanstwo zaczeto istnie¢ juz w III wieku. Niechgtnie wigce
przyjeli misje brytyjskiego biskupa Niniana (ok. 400). Nawroceni za$ zostali przez mnichéw z Irlandii.
Jeden z nich, opat Kolumban, zwany Starszym (521-597, $wigty), pochodzacy z krolewskiego rodu
O’Neill z Connacht, stat si¢ Apostotem Szkocji, gdy przybyl tam z dwunastu mnichami, wedtug iroszkoc-
kiego zwyczaju. Na terytorium ksigstwa Dalriada w Kaledonii otrzymat od wladcy Conda wyspg Iona
(Hy), na ktorej zatozyt klasztor, osrodek misji kaledonskiej, a nastgpnie centrum koscielnego zycia w
Szkocji.

Kosciot szkocki przyjal monastyczng strukturg na wzor Irlandii. Opat z Iona pelnit wtadzg metropolitalna
nad nim, cho¢ nie zawsze miat biskupie §wigcenia. Mnisi szkoccy, w §lad za irlandzkimi, podjeli w na-
stepnym okresie peregrynacj¢ na kontynent europejski.

Brytania, dawna rzymska prowincja, z rozwinigtym chrzescijanstwem i kilku biskupstwami (Londyn,
York i in.), wracala od 457 roku do poganstwa wskutek najazdow Anglow, Jutéw 1 Saséw. Uciekajacy
przed najezdzcami chrze$cijanscy Brytowie schronili si¢ w gorzystej Walii i Kornwalii. Odcigei tam od
Kosciota powszechnego ulegli nadmiernemu partykularyzmowi. Nawrdcenie Anglosasow, zwane najczg-
sciej nawroceniem Anglii, bylo dzielem papieza Grzegorza Wielkiego w nastgpnym okresie.

Chrzest Frankow

Na kontynencie Europy zachodniej znalazty si¢ w granicach rzymskiego cesarstwa liczne plemiona ger-
manskie. Niektore przyjety chrzescijanstwo arianskie. Poganami pozostali do§¢ dlugo Frankowie, dziela-
cy si¢ na salijskich i rypuaryjskich.

Frankowie salijscy, po osiedleniu si¢ migdzy Somma i Sekwana, podj¢li ekspansje na potudniowa Galig.
Pod wodza Chlodwiga w 486 roku umocnili swe panowanie migdzy Loara i Rodanem. Galijscy biskupi, z
ktérych najwybitniejszymi byli, Marcin z Tours, German z Auxerre i Lupus z Troyes, juz wczesniej od-
dawali si¢ misyjnej dzialalno$ci, obejmujac nig takze nowych wiadcoOw kraju. Szczegodlny wpltyw na
Chlodwiga zdobyt biskup Remigiusz z Reims. Miato to ogromne znaczenie dla Ko$ciota katolickiego,
gdyz dwie siostry frankonskiego wiadcy staty si¢ ariankami przez matzenstwo z krolami gockimi. Od
sojuszu z arianskimi Gotami odciagnety Chlodwiga nie tylko wzgledy polityczne, walka z Alarykiem
krolem Wizygotdw, ale takze dzialanie jego zony Klotyldy z katolickiego domu krélewskiego Burgun-
dow oraz starania biskupa Remigiusza. Dzigki Klotyldzie zgodzit si¢ wtadca Frankéw na chrzest swoich
synoéw, Ingomera i Chlodomera. Jego osobiste nawrdcenie taczylo si¢ z wojna w 497 roku przeciw Ale-
manom. Podczas bitwy, gdy sytuacja stala si¢ niekorzystna dla Frankéw, Chlodwig wezwal pomocy
Chrystusa, jak informuje Grzegorz z Tours, zwycigstwo za$ uznat za znak Bozy dla siebie. Zlozyl wigc
wkrotce obietnicg przyjgcia chrztu, a w 498 roku rzeczywiscie go przyjat w Reims z rak biskupa Remi-
giusza.

Chrzest Chlodwiga stal si¢ nie tylko przyczyna nawrocenia Frankow, ale takze daleko idacych skutkow
historycznych. Jednym z najwazniejszych bylo zapoczatkowanie nowego ksztattu kultury europejskiej,
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zwanej Sredniowiecznq kulturq. Powstala ona ze ztaczenia trzech faktorow: zachowanych w Kosciele
elementow kultury antycznego Rzymu, chrzescijanskiej kultury Kos$ciota galijskiego 1 wlasnej kultury
plemion frankonskich. Wprawdzie t¢ ostatnia zwie si¢ barbarzynskq, lecz nie byta pozbawiona pozytyw-
nych elementow. Gdy metropolita Avitus z Vienne pisat do Chlodwiga po chrzcie: Wasza wiara jest na-
szym zwyciestwem, mysSlat niewatpliwie o bezposrednich skutkach chrystianizacji Frankow: usunigcie
niebezpieczenstwa, jakim byto dla Ko$ciota ich poganstwo, oraz wptyw Chlodwiga na katolizacj¢ sasied-
nich arianskich ludow germanskich.

Burgundowie porzucili arianizm za kréla Zygmunta z Genewy, gdy po $mierci ojca objal w 515 roku
wiadze nad catym panstwem. Starali si¢ o to katoliccy biskupi tego kraju, zwlaszcza Avitus z Vienne
(494-518). Zygmunt zbudowal w Genewie kosciot katedralny pod wezwaniem §wigtego Piotra Apostota i
odbyt pielgrzymke do Rzymu jako pierwszy germanski krol,. Zginal w 523 roku z rak swoich frankon-
skich przeciwnikéw (czczony w Kosciele powszechnym jako §wigty i mgczennik). Katolicyzm w Bur-
gundii utwierdzili synowie Chlodwiga, gdy zdobyli ja w 534 roku i podzielili migdzy siebie.

Chlodwig wystapit juz w 507 roku przeciw arianskiemu krolestwu Wizygotéw ze stolica w Tuluzie.
Wprawdzie umocnit je i poszerzyt krdl Eurich (466-484), lecz nie zdotal obroni¢ si¢ przed Frankami,
ktorzy zdobyli Akwitanig ze stolica. Goci utrzymali si¢ jedynie w Septymanii (okrgg Narbonne). Opano-
wanie Akwitanii mialo wielkie znaczenie dla dziejéw Kos$ciota na Zachodzie. W VI wieku odbywano
stad liczne pielgrzymki do Rzymu i rozwinigto zywe kontakty frankonskich kroléw i galijskich biskupow
z papiezami. Apostolski wikariat biskupa z Arles istniat nadal, po, przylaczeniu Prowansji do Frankonii.
Utatwito to prowadzenie misji wewnatrz Frankonii i na jej granicach.

Kosciol Wizygotow

Wandalowie, Alanowie i Swebowie, po przetamaniu rzymskiej granicy na Renie w 406 roku, zalali potu-
dniowo-zachodnie potacie cesarstwa, szybko od 409 roku przedzierajac si¢ na Pétwysep Pirenejski.
Wandalowie pozostajac do konca arianami, przeprawili si¢ (429) przez Ciesning Gibraltarska i podbili
Afryke. Przesladowali w nie] Kosciol katolicki, az do wznowienia bizantyjskiego panowania za Justynia-
na [ (548).

Wizygoci i Swebowie pozostali w Hiszpanii. Wiadal nimi z Tuluzy krol Eurich (466-484), ktory potrafit
narzuci¢ swa hegemoni¢ nawet Teodorykowi, cesarskiemu patrycjuszowi i krélowi Ostrogotéw w Italii.
Eurich nie pozwolil Ko$ciotowi swojego kraju utrzymywac¢ tacznosci z Rzymem. Inne stanowisko zajat
jego syn i nastepca, Alaryk II, nastawiony na polityke integracji. Opublikowat w 506 roku Rzymskie
Prawo Wizygotow (Lex Romana Visigotorum). Zbior ten, zwany takze Breviarium Alaricianum, regulo-
wat sprawy Kosciota wedlug cesarskiego modelu, dajac poczatek hiszpanskiemu Kos$ciotowi krajowemu.
Poczynania Euricha rozbita inwazja Frankéw 1 wojna w latach 507-511. Zapoczatkowalo to z kolei we-
wnetrzne walki o wladze, az do krola Atanagilda (551-567) z Toledo.

Toledanskie krolestwo Wizygotow utwierdzit nastgpny wiadca,. Leowigild (568-586). W swoim progra-
mie rzadéw wysunal na czolo sprawg jednosci wiary i prawa w panstwie, ale zamierzat ja osiagna¢ na
fundamencie wiary Gotow, czyli arianizmu. Przeciwnym temu zamierzeniu byl jego syn, Hermenegild,
ktéremu powierzyl wladzg w Betyce z stolica w Sewilli. Mtody wiladca znajdowat si¢ pod religijnym
wptywem swej zony, frankonskiej ksi¢zniczki Ingundy, przyjal wigc jej wyznanie, katolicyzm. Nieza-
dowolony ojciec wystapit przeciw synowi, podjat zbrojna wyprawe i zdobyt Sewillg (584). Hermenegild,
nieustepliwy w religijnych przekonaniach, zostat zamordowany w wigzieniu w Tarragonie (586, §wigty,
meczennik).

Arianska reakcja Leowigilda nie pomingla zdobytego przez niego (585) krolestwa Swebow. Zahamowato
to katolizacje Wizygotow tylko na pewien czas.

Rekkared (586-601), syn Leowigilda, opowiedzial si¢ za katolicyzmem juz w 587 roku. Na synodzie
toledanskim trzecim (589) §wigtowano uroczyscie pojednanie si¢ Wizygotow z wyznaniem wiary sobo-
row, nicejskiego i chalcedonskiego. Rekoncyliacj¢ utatwita decyzja synodalna, ze arianscy kaptani, a na-
wet arianscy biskupi beda przyjeci do Kosciota katolickiego. O$miu arianskich biskupéw podpisato tez
akta synodu, lecz nie brakowato arian stojacych w opozycji do koscielnej polityki Rekkareda, ktory jed-
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nak nie odszedt od niej. Na nawrocenie 1 dziatalno$¢ krola miata wptyw niewatpliwie tragiczna $mierc
jego brata, Hermenegilda i bezskuteczna proba posredniczenia migdzy nim i ojcem. Nalezy tez przyjac
wplyw katolickich biskupow z wybitnym Leanderem z Sewilli na czele.

Poparcie Rekkareda przyczynito si¢ do wzrostu rangi biskupstwa w Toledo. Wyzwolito si¢ ono z zalez-
nosci od metropolii w Kartagenie, odkad to miasto dostato si¢ we wladanie Bizancjum. Biskup z Toledo
nie tylko zostal metropolita, ale rozciagnat swe wpltywy na inne metropolie hiszpanskie i1 przyjal tytut
prymasa.

Drugie hiszpanskie krélestwo Swebéw obejmowato stabo zromanizowana Galicj¢ (Braga) i czgs$¢ pol-
nocnej luizytami. Swebowie byli arianami, unikali wszakze przesladowania chrzescijan wyznania, nicej-
skiego. Ich krol Chararich przyjal (556) katolicyzm pod wptywem cudow przy grobie §wigtego Marcina
w Tours i1 dziatalno$ci osrodka misyjnego w Dumio koto Bragi. Tworca tego osrodka, uznawany za Apo-
stola Swebow, mnich Martinus zostal metropolita Bragi (561-580) i1 kontynuowat usuwanie pryscylini-
zmu oraz resztek poganstwa. Dat takze prawne podstawy Kosciotowi w Galicji i Luzytanii.

Uznanie katolicyzmu przez ludy arianskie 1 poganskie w Zachodniej Europie utatwito ich romanizacjg,
widoczna w przyjeciu lacinskiego jezyka. Weiagnelo je nadto w proces tworzenia §redniowiecznej kultu-

ry.

Kosciol w krolestwie Ostrogotow

Ostrogoci, tworzac do 488 roku wilasne krolestwo w Italii, ulegli romanizacji jeszcze jako arianie,
zwlaszcza za panowania Teodoryka Wielkiego (489-526), ktéry przebywat jaki$§ czas na dworze bizantyj-
skim i uznawat oficjalne zwierzchnictwo cesarza nad swoim panstwem. Krol wznosit budowle w stylu
bizantyjskim, szczegdlnie w swej stolicy Rawenaie, a pod wptywem najblizszych wspotpracownikéw,
Rzymian, filozofa Boecjusza i senatora Kasjodora, popierat rzymska kulture. Polityczne wzgledy spra-
wily jednak, ze kazatl pdzniej straci¢ Boecjusza pod zarzutem spisku przeciw niemu i dziatania na rzecz
Bizancjum, podobnie jak senatora Symmachusa. Wystapit rowniez przeciw papiezowi Janowi I, ktory
zmarl (526) w wigzieniu, zamknigty za niepowodzenie powierzonej mu akcji dyplomatycznej w Kon-
stantynopolu.

Wzgledem katolikow i Zydow gtosit Teodoryk tolerancje, uznajac zasade, jak twierdzil Kasjan, Ze nie
mozna nikomu narzucaé religii, bo jest nie do pomyslenia, by kto§ wierzyl przymuszony. Nastgpcom
Teodoryka Wielkiego nie udato si¢ zachowacd silty jego panstwa, ani wewngtrznej w nim réwnowagi.
Walki o tron spowodowaty interwencjg cesarza Justyniana [ w 536 roku i wznowienie bezposredniej za-
leznosci tej czesci Italii od Bizancjum, pod rzadami cesarskiego namiestnika (egzarchy) w Rawennie.
Spowodowato to zanik arianizmu u Ostrogotow we wschodniej i sSrodkowej Italii.

Katolicyzm Longobardow

Walki Bizancjum z Ostrogotami utatwily arianskim Longobardom opanowanie pdinocnej Italii, po
opuszczeniu (568) ich siedzib w Panonii. Jezeli nie zajgli wowczas catej Italii, to dlatego ze ich panstwo z
stolica w Pawii rozpadlo si¢ juz w 574 roku na trzydziesci grup plemiennych.

Na zdobytych terytoriach traktowali Longobardowie ludnos$¢ rzymska jako podbita, ale nie narzucali jej
arianizmu sita. Dwa czynniki utatwity wkrétce ostabienie arianizmu u nich. Pierwszym byta niechg¢ ka-
tolickich biskupow z potnocnej Italii do Bizancjum z powodu Trzech rozdziatow, przez co wydawali si¢
by¢ sojusznikami Longobardéw. Drugim czynnikiem stata si¢ dziatalno$¢ Teodolindy, Zony kréla longo-
bardzkiego Autarisa, ktoremu udato si¢ (584) wznowi¢ jednos$¢ panstwa. Teodolinda, corka bawarskiego
ksigcia, byta wychowana w wyznaniu nicejsko-konstantynopolitanskim i umiala pozyskac¢ do niego wielu
zwolennikow, Sklonito to krola do wydania (590) nakazu Longobardom, by nie chrzcili dzieci po katolic-
ku. Dzialalno$¢ Teodolindy, po $mierci tego wtadcy, znalazta poparcie jej drugiego meza, krola Agilufa,
ktéry wbrew wspomnianemu zarzadzeniu kazal ochrzci¢ syna po katolicku, a cho¢ sam pozostal ariani-
nem, powierzyl (612) kosciol swigtego Piotra w Bobbio opatowi Kolumbanowi, ktory utworzyl tam
klasztorny osrodek misji wsrod Longobardow.
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Rozdzial 33
KLASZTORY I ZAKON BENEDYKTA

Na Wschodzie nie ustal rozw6j zycia zakonnego, ktorego kolebka byl nadal Egipt. Mnisi wszakze wia-
czyli si¢ w spory teologiczne 1 ulegali nieraz uyjemnym wptywom z zewnatrz. Starano si¢ wigc ujac zycie
klasztorne w normy prawne, lecz w matym stopniu zdotano je zinstytucjonalizowa¢. Na Zachodzie nato-
miast powstaje $cisle zorganizowany zakon benedyktynski. Nurt benedyktynski nie ostabit powstawania 1
rozwoju innych klasztorow w Italii, Galii i Hiszpanii. Nie brakowato tez propagatoréw zycia mniszego w
panstwie Merowingow.

Klasztory na Wschodzie

Klasztory egipskie, najstarsze osrodki zycia mniszego, przyciagaty pielgrzymki ludzi, ktorzy pragneli
pozna¢ je u samych zrédel. W innych krajach zaktadano klasztory czgsto na wzor egipskich. W Palesty-
nie ozywilo si¢ zycie zakonne w V wieku. Jej klasztory mialy kontakty z catym chrzedcijanstwem przez
przybywajacych do Ziemi Swietej pielgrzymow. Za najwybitniejszych mnichéw wschodnich uwaza sig
Eutymiosa Wielkiego, Teodozego Koinobiarchg i opata Sabg.

Eutymios (zm. 473) pochodzit z Melitene nad Eufratem, lecz w Palestynie zatozyt Lawre, ktora zgroma-
dzita mnichow z roéznych stron cesarstwa. Jego klasztor szybko wlaczyl si¢ w sprawy Kosciota po-
wszechnego, szczegodlnie w obrong soboru chalcedonskiego. Teodozy (zm. 529) wprowadzil wbrew
ogolnej tendencji surowy kierunek zycia w swoim klasztorze niedaleko Betlejemu. Klasztor ten stat si¢
wzorcowym, a patriarcha jerozolimski mianowat Teodozego archimandryta wszystkich o$rodkéw mni-
szych w Palestynie. Saba (zm. 532), syn oficera legionéw z Kapadocji, po pobycie w rdznych klasztorach
osiadl w pustelni nad Morzem Martwym i zalozyt tam Lawre, w ktorej zyto 150 mnichéw. Lawre nazy-
wano czgsto miasteczkiem na pustyni. Ze wzgledu na réznice co do formutowania duchowos$ci mniszej, a
przede wszystkim z powodu obrony Orygenesa, .cz¢$¢ mnichéw zostawita to osiedle i zatozyta (508)
Nowgq Lawre, w ktorej nadal zajmowano si¢ nauka Orygenesa.

Mnisi palestynscy mieli wplyw na rozwdj literatury chrzescijanskiej. O ile duchowo$¢ mnichow egip-
skich wyrazata si¢ w Apoftegmatach Ojcow, zbiorach wypowiedzi i czyndow glo$nych ascetow z IV 1V
wieku, o tyle mnisi palestynscy wydali Kyrillosa z Skythopolis, znakomitego biografa, ktory opisat zycie
oraz dziatalno$¢ Eutymiosa i Saby.

Mnichow wschodnich nie omingty podzialy wyznaniowe pochalcedonskie. W Syrii osiedle pustelnicze
Telnesin, przyciagajace pielgrzymow stupem, na ktorym Swiety Szymon Stylita (zm. 459) spedzit zycie,
stato si¢ osrodkiem monofizyckim, wobec czego chrzescijanie wyznawcy symbolu chalcedonskiego od-
dawali cze§¢ mlodszemu Szymonowi Stlupnikowi (zm. 596) na Cudownej Gorze koto Antiochii.

W Konstantynopolu rozkwitto zycie mnisze w VI wieku. Powstaly tez wowczas klasztory narodowo-
sciowe, dla Egipcjan, Syryjezykow i1 Sycylijczykow.

Rozkwit monastycyzmu nidst pewne niebezpieczenstwa. Starano si¢ usuna¢ je kanonami soboru chalce-
donskiego i1 prawami Justyniana I.

Wedhug trzeciego i czwartego kanonu soborowego nie wolno byto mnichom angazowaé si¢ w konflikty
kos$cielne i1 spoteczne, ani wedrowac z miejsca na miejsce czy zaklada¢ klasztory, gdzie si¢ spodobato. Na
zatozenie nowego klasztoru potrzebne bylo pozwolenie miejscowego biskupa. Jego zwierzchnictwu pod-
porzadkowano takze istniejace klasztory. Zakasano przyjmowac do klasztoru niewolnikow bez zgody ich
panow. Po raz pierwszy zabroniono prawem koscielnym zawierania matzenstw przez mnichow. Proby
Chalcedonu, a potem Justyniana I, by zinstytucjonalizowac Zycie mnisze, powiodty si¢ tylko w czgsci.
Zachowato ono bowiem charakter ruchu, nie udato si¢ wigc ani Pachomiuszowi, ani Bazylemu Wielkie-
mu - zreszta nie mieli takiego zamiaru - uja¢ monastycyzm w $cisle zorganizowany zakon. Na Zachodzie
dokonat tego dzieta Benedykt z Nursji na poczatku VI stulecia.
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Benedykt z Nursji

Biskupi zachodni, bardziej niz wschodni, wykonywali jurysdykcj¢ nad klasztorami. Widzieli oni chgtnie
spisane reguty, wedlug ktorych mogli ocenia¢ zycie klasztorne. Przepisywano wigc 1 przerabiano Regufe
Pachomiusza. W Lérins utozono w V wieku Regufe czterech Ojcow 1 Regute Makarego. Pierwsza z nich
powstata jako wynik obrad kilku opatow poludniowogalijskich, ktérzy pragneli udoskonali¢ strukturg
zycia klasztornego. Kilka regut powstalo w VI wieku. Z nich dwie staly si¢ szczegdlnie glo$ne: anoni-
mowa Reguta Mistrza 1 Reguta swietego Benedykta. Mimo dociekliwych badan historycznych w ostat-
nich czasach nie udato sig¢ okresli¢, kim byt 6w Mistrz ani jaki istnieje stosunek zaleznosci Benedykta od
niego w uktadaniu wtasnej reguty.

Zycie i dziatalno$¢ Benedykta sa znane dzieki drugiej ksiedze Dialogéw papieza Grzegorza Wielkiego
(zm. 604). Papiez nie zamierzat pisa¢ biografii, dlatego napotyka si¢ na trudno$¢ w ustaleniu chronologii
wydarzen.

Benedykt, urodzony okoto 480 roku, pochodzil z prowincji Nursja. Jako mtodzieniec podjat nauke w
Rzymie, ale zniechgcit sig¢ szybko do Zycia miejskiego i osiadl jako pustelnik w grocie koto Subiaco, ko-
rzystajac z rad i wskazéwek mnicha Romana. Wkrotce jednak zaczeli zglasza¢ si¢ do niego uczniowie, a
mnisi z pobliskiego klasztoru w Vicovaro sklonili go do objgcia u nich funkcji opata. Petnit ja niedtugo,
zrazony do uchybien w przestrzeganiu zasad zycia klasztornego. Powrdcit wige do pustelni, dokad na-
ptywalo coraz wigcej uczniéw. Dla nich zorganizowal dwanascie malych osiedli mniszych obok swej
pustelni. Kazde miato wlasnego przetozonego. Jednym osiedlem, przeznaczonym dla poczatkujacych w
zyciu mniszym, on sam kierowal. Wskutek konfliktu z miejscowym kaptanem, Benedykt opuscil Subiaco
1 przenidst si¢ z wielu uczniami na Monte Cassino okoto 529 roku. Na tej gorze zbudowal koscidt i
klasztor, a wykorzystujac swoje dotychczasowe do$wiadczenia i wskazania innych, ulozyl wlasna regule,
ktoérej nadal okoto 540 roku ostateczna redakcje. Nazwana od jego imienia regufq benedyktynskq, podaje
we wstepie, ze nawiazuje do Regufy Mistrza.

Benedykt nadat swej regule charakter chrystocentryczny. Podkreslit wigc, ze wola nasladowania Chrystu-
sa musi by¢ decydujacym motywem wstapienia do klasztoru. Zycie zakonne staje si¢ wtedy stuzba w
szeregach Chrystusa Kréla (militia Christi Regis), do czego jednak konieczne jest wewngtrzne nawroce-
nie (conversatio morun). Mnich poddaje si¢ dobrowolnie postuszenstwu wobec opata, ktérego nazwa
ojciec (abbas) ma by¢ nie tylko tytutem, ale przede wszystkim funkcja, wtedy zycie klasztorne staje si¢
zyciem rodziny. Nie wyklucza to kontroli mnichow przez opata, wybieranego dozywotnio. Kontrola na-
lezy takze do dziekanow, ktorych mianuje opat. Wszyscy wszakze sa zobowiazani do wypelniania obo-
wiazkéw z mitosci ku Bogu 1 ku braciom. Reguta rozdziela obowiazki harmonijnie na modlitwe, pracg 1
odpoczynek.

Modlitwa wspolnoty klasztornej, wedtug Benedykta, jest przede wszystkim stuzbq Bozq (opus Dei, offi-
cium dwinum), musi wigc by¢ ujeta w doktadne normy. Zajgcia pozamodlitewne, to najpierw praca fi-
zyczna dla dobra wspolnoty, dla jej utrzymania, ale tez dla wlasnego dobra duchowego. Do pracy zalicza
on zajecia umystowe, czytanie indywidualne lub zbiorowe (lectio divina). Harmonia mi¢dzy modlitwa i
praca zostala pozniej ujeta w lapidarne hasto benedyktynskie maodl sie i pracuj (ora et labora). Benedykt
nie zapomnial o wypoczynku mnichéw, by mogli tym ochotniej potem modli¢ si¢ i pracowaé. W ogdle
stosuje on umiarkowanie i roztropno$¢ w naktadaniu obowiazkéw, wszakze oprocz trzech §lubow zakon-
nych zadal stanowczo zachowania tak zwanej statosci miejsca (stabilitas loci), czyli pobytu do $§mierci w
klasztorze, ktéry si¢ wybrato, chyba Ze na polecenie opata trzeba bylo p6js¢ gdzie indziej zaktada¢ nowy
klasztor.

Za zycia Benedykta (zm. 547) regulfa nie byla znana w szerszych kregach koscielnych, ale pisma i dzia-
talno$¢ papieza Grzegorza I na przetomie VI i VII wieku przyczynity si¢ w szczeg6lniejszy sposob do jej
powszechnej znajomos$ci w Kosciele 1 przyjecia w klasztorach juz istniejacych, zwlaszcza za§ w nowo
zaktadanych.

Scholastyka (ok. 480 - ok. 542), siostra Benedykta, nas§ladowata tryb zycia brata. Tradycja przypisuje jej
zatozenie klasztoru zenskiego, najpierw w Subiaco, w poblizu groty Benedykta, potem na Monte Cassino.
Budzi to watpliwosci, podobnie jak przypisywanie jej zalozenia klasztoru benedyktynek w Plumbariola
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(Piumarola), uwazanego za najstarszy. Przyjmuje si¢ natomiast, ze Scholastyka nasladujac brata, dawata
przyktad zycia ascetycznego, regulg zas benedyktynska zaczgtly stosowac istniejace juz klasztory zenskie.
W Frankonii wzorem dla benedyktynek stat si¢ zalozony w 625 roku klasztor w Faremoutiers, w ktorym
potaczono regul¢ Kolumbana z regula Benedykta.

Klasztory w Italii, Galii i Hiszpanii

Poza nurtem benedyktynskim w VI wieku rozwijaty si¢ liczne klasztory w Europie zachodnie;.

W Italii propagatorem i organizatorem zycia klasztornego stat si¢ Kasjodor (ok. 485-580), wspomniany
juz minister Teodoryka Wielkiego. Z zatozonych przez niego klasztoréw wybitnym okazal si¢ klasztor w
Vivarium, ktory zajmowat si¢ intensywna praca umystowa. Kasjodor ustalil w swoim dziele Institutiones
divinarum et saecularium litterarum konkretny program studium dla mnichéw oraz wytyczne dla klasz-
tornej biblioteki. Ksiggi powinny by¢ dostarczane z wlasnego skryptorium, ktére nie moze wzbraniac si¢
przed przepisywaniem ksiag o tematyce $wieckie;j.

W panstwie Merowingdw najznaczniejszym propagatorem zycia klasztornego byt Cezary (470-542,
swigty), najpierw mnich w Lérins, potem biskup w Arles. Jako biskup napisat regute dla zaktadanych
przez siebie klasztoréw: zenskiego, §wigtego Jana, z swoja siostra Cezarig jako ksienia, oraz mgskiego na
przedmiesciu Arles. Fundatorami klasztoréw zostawali merowinscy witadcy i ich zony, krél Chlotar T i
krolowa Radegunda, krolowa Brunhilda, krél Childebert. Dla swych fundacji przyjeli regule swigtego
Cezarego. Byly wszakze w Galii klasztory, ktore nasladowaty wzoér zycia zakonnego, ustalony przez
Swigtego Marcina z Tours. Roznily si¢ one od cezarianskich stabsza organizacja i niekiedy nadmiernym
indywidualizmem.

W Hiszpanii, mimo walk Wandalow, Swebow 1 Wizygotdw, powstawaly klasztory, ale nie byly liczne. Z
nich zdobyt najwigkszy wptyw klasztor Servitanum, zatozony przed 570 rokiem w kroélestwie wizygoc-
kim przez opata Donata, ktory z 70 mnichami i pokazna biblioteka przybyt z péinocnej Afryki. Rozwdj
zycia zakonnego w Hiszpanii dokonat si¢ w nastgpnym okresie.

Monastycyzm zachodni réznit si¢ od wschodniego: doktadniejsza realizacja wskazan soboru chalcedon-
skiego co do jurysdykcji biskupow nad klasztorami, podjgciem misyjnej dziatalno$ci na szeroka skalg, w
ktorej wykorzystano iroszkocki ascetyczny ideal pielgrzymowania dla Chrystusa, zapoczatkowaniem
systematycznego ksztalcenia mnichow, co dato podstawy do tworzenia szkoét klasztornych.

Rozdzial 34
PISMA 1 UCZENI - SYNOD W ORANGE

Gwattowne spory wokoét soboru chalcedonskiego wcale nie oznaczaly rozwoju nowego pismiennictwa
teologicznego. Chalcedonczycy nie potrafili wyda¢ sposrdd siebie teologa na miarg monofizyckiego pisa-
rza Sewera. Walka o subtelne rozrdznienia pojgciowe nie utatwiata syntetycznych opracowan, przyniosta
jednak lepsze zrozumienie communicatio idiomatum. Niektore dzieta nabraly znaczenia jako Zrédta do
poznania dziejow koscielnych tego okresu. Oprocz pism polemicznych postugiwano si¢ dysputami teolo-
gicznymi. Na Zachodzie dziataja 1 pisza dwaj uczeni, ktorych uznano za filary $redniowiecznej wiedzy.
Cezary z Arles 1 synod w Orange rozprawili si¢ ostatecznie z semipelagianizmem.

Uczeni i dysputy

Do wybitniejszych teologéw nalezy zaliczy¢ Pseudo-Dionizego Areopagite, ktorego pisma cytuje si¢ po
raz pierwszy w 531 roku. Wyrdst on ponad 6wczesna dogmatyke i polemiki. Stworzyl obraz kosmosu z
okresleniem ziemskiej i niebieskiej hierarchii, przez co wywart wptyw na teologi¢ liturgii i bizantyjska
sztuke liturgiczna. Jego pisma nabraty ponadczasowego znaczenia.

W dyskusjach teologicznych postugiwano si¢ zbiorami zdan 1 opinii Ojcéw Kosciola na wybrane tematy.
Zwano je katenami, ktore ceniono i wykorzystywano takze w nastepnych stuleciach. Rozglosu nadat im
Prokop z Gazy (zm. ok. 528), sam stawny jako kierownik chrzes$cijanskiej szkoty sofistycznej w tym
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miescie. Jego Katena do Osmioksiegu stata si¢ wzorcem dla innych autoréw. W ten sam sposob zebrat
komentarze do innych ksiag Starego Testamentu.

Dzieje przesladowania Kosciota w Afryce opisat (488/489) biskup Wiktor z Vita, lecz swoje dzieto
traktowal réwniez jako pomoc w dyskusjach z arianami. Znamienne, ze identyfikuje on katolikéw z
Rzymianami. W jednym rozdziale swego dziela o przesladowaniu wyltozyt prawdy wiary katolickiej z
uwzglednieniem chalcedonskiej chrystologii. Jego argumenty rozwinal biskup Fulgencjusz z Ruspe
(468-532). Przeciw Wandalom, ktérzy siebie nazywali katolikami, a katolikow i donatystow - homouzja-
nami, wykazat, Ze termin katolicki ma takie samo biblijne znaczenie, jak homousios.

Przeciw arianizmowi w potudniowej Galii pisat Cezary z Arles. Nie mniej wazne od jego dziela o tajem-
nicy Trojcy Swietej i od jego Breviarium przeciwko heretykom byto to, ze na. synodzie w Vaison (529)
wprowadzil do mszy $wigtej $§piew potrojnego Sanctus, co uswiadamiato wiernym, ze Trzy Osoby Bo-
skie, bedace rowne w §wigtosci, sa rowne w swej istocie.

W zwalczaniu arianizmu postugiwano si¢ pismami polemicznymi i dysputami teologicznymi. W Kartagi-
nie prowadzil je biskup Fulgencjusz z wandalskim krolem Trasamundem (ok. 515), a nieco wczesniej w
potludniowej Galii biskup Avitus z arianskim krélem burgundzkim Gundobadem (zm. 516). W Mérida
toczyli publiczna dyskusj¢ wobec krola Leowigilda dwaj biskupi, katolicki Masona i arianski Sunna. Nie
byla ona jedyna w Hiszpanii za kréla Leowigilda. Sposéb prowadzenia takich dyskusji mozna pozna¢ z
Historii Frankow, spisane] przez Grzegorza z Tours, ktory sam brat udzial w dwoch z nich.

Filary Sredniowiecza

Chrzescijanstwo na Zachodzie, w okresie tworzenia fundamentéw Sredniowiecznej kultury, wydalo czte-
rech uczonych, ktorych uwaza si¢ za filary koscielnego $redniowiecza. Dwaj z nich, Boecjusz 1 Kasjodor,
naleza do omawianego okresu, dwaj dalsi, Grzegorz Wielki i Izydor z Sewilii, do nastgpnego.

Boecjusz (480-524) pochodzit z starozytnego rodu rzymskiego Anicjuszow, posiadat gltebokie wyksztal-
cenie i szerokie zainteresowania. Najwigkszy rozglos zdobyto mu dzieto Pociecha filozofii (De consola-
tione philosophiae), zardowno swa trescia, jak 1 okoliczno$ciami, w ktérych je napisat. Powstato bowiem
w wigzieniu, do ktorego dostat si¢ oskarzony przez ostrogockiego krola Teodoryka Wielkiego o udziat w
spisku, nastepnie stracony. Boecjusz ma zastugi dla nauki przez wszystkie swoje dzieta, najpierw filozo-
ficzne. Obejmuja one thumaczenie pism Arystotelesa z zakresu logiki i komentarze do nich, ktore przejeto
sredniowiecze. W dzietach teologicznych zastosowatl szeroko dowodzenie, oparte na argumentach z ro-
zumu. Ta ratio theologica stata si¢ ulubiona forma dowodzenia w §redniowieczu. Boecjusz wskazal tak-
ze, jak mozna laczy¢ wiarg z rozumem.

W jego traktatach O jednosci Tréjcy Swietej, O Trzech Boskich Osobach i O jednej Osobie i dwéch natu-
rach przeciwko Nestoriuszowi i Eutychesowi, cenna jest nie tylko tres¢ teologiczna, ale i1 definicja osoby 1
natury.

Dla uczonych $redniowiecznych stat si¢ Boecjusz mistrzem definicji, logiki i precyzyjnych pojgé. Do
rozwoju $redniowiecznego systemu nauki, tak zwanych siedmiu sztuk wyzwolonych, przyczynit si¢ opra-
cowaniem podrecznikow do nich, zwlaszcza do logiki, arytmetyki, geometrii 1 muzyki. Pociecha filozofii
zajeta si¢ udzieleniem rozumowej odpowiedzi na pytanie o sens ludzkiej egzystencji, rozpatrywane na
przyktadzie jego wlasnego zycia. Postuzyt si¢ wylacznie filozoficzna refleksja, co spowodowato, ze od
XVII wieku niektoérzy uczeni, odmawiali temu dzietu charakteru chrzescijanskiego, a nawet nie zaliczali
autora, do chrzescijan. Dzieto Boecjusza, przepisywane w §redniowieczu wielokrotnie, a takze wydawane
stale az do naszych czasow, wywarlo ogromny wplyw na ksztattowanie si¢ .mysli europejskie;.
Kasjodor, nieco mlodszy od Boecjusza, byt jak on zaangazowany w polityczna wspolprace z Teodory-
kiem Wielkim i nastgpnymi wiadcami Ostrogotéw, lecz w 535 roku wycofat si¢ z zycia dworskiego. Po-
rozumial si¢ wowczas z papiezem Agapitem, pragnac stworzy¢ w Rzymie wyzsza .szkotg teologiczna z
zawodowymi nauczycielami, optacang czg¢sciowo przez niego, czesciowo przez Kosciot rzymski. Wy-
buch, wojny uniemozliwil mu realizacj¢ planu, wtedy zorganizowat osrodek nauki w klasztorze Viva-
rium, ktory zatozyt w swych posiadto$ciach na potudniu Italii. Jako wprowadzenie do studiow napisat
dwa dziela, Institutiones 1 Historia tripartita. W pierwszym zawart wskazania o metodzie studiowania
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teologii 1 siedmiu sztuk wyzwolonych. W drugim przedstawil zarys dziejow Kosciota. W bibliotece
klasztornej zgromadzit dzieta Ojcow Kosciota. Ze wzgledu na nieznajomos¢ u mnichow jezyka greckiego
polecit szereg pism greckich przettumaczy¢ na jezyk tacinski, a sam pisat do nich komentarze. W ten spo-
sob powstaly kodeksy Kasjodora obejmujace znakomite dzieta egzegetyczne, objasniajace wigkszos¢
ksiag Starego i Nowego Testamentu. Wedlug niego, do zrozumienia Pisma Swietego shuza takze nauki
Swieckie. Gromadzil wigc w bibliotece klasztornej dzieta z tych nauk. Mnichdéw za$ polecit uczy¢ tak
zwanych siedmiu sztuk wyzwolonych (artes liberales): gramatyki, retoryki, dialektyki, arytmetyki, geo-
metrii, muzyki i astronomii. Sredniowiecze przejeto jego podziat tych nauk na trivium i quadrivium: Po-
stugiwalo si¢ takze jego dzietami jako. podrecznikami.

Rozprawa z semipelagianizmem

Na Zachodzie miata teologia nastawienie antyarianskie. Najlepiej poznaje si¢ ja z dziet biskupa Fulgen-
cjusza z Ruspe. Wygnany z swojej afrykanskiej stolicy biskupiej, przebywat na Sardynii, gdzie napisat O
Tréjcy Swietej i O Wcieleniu. Przez, te dzieta stat sig najwybitniejszym zachodnim teologiem w dziedzi-
nie chrystologii.

Fulgencjusz zajmowat si¢ nie tylko polemika z arianami, ale takze dopracowaniem do konca nauki §wig-
tego Augustyna o tasce przeciw tak zwanym semipelagianom, szczegblnie przeciw mnichowi Janowi
Kasjanowi 1 biskupowi Faustusowi z Riez. Wedlug niego, taska Boza jest czlowiekowi absolutnie ko-
nieczna, aby jakikolwiek czyn zastugujacy na zbawienie rozpoczaé, spelnia¢ i doprowadzi¢ do dobrego
zakonczenia. Swoja nauke o lasce 1 grzesznym czlowieku przedstawit bardzo logicznie. R6zni si¢ tym od
Augustyna, ktory w polemice z pelagianami uzupetniat i zmieniat nieraz swe wypowiedzi.

Cezary z Arles, prawie wspotczesny Fulgencjuszowi, zastuzyt si¢ wprowadzeniem nauki augustianskiej
do koscielnego nauczania i odcigciem jej definitywnie od semipelagianizmu. Gdy zostal na synodzie w
Valence (528) zaatakowany przez niektorych biskupow za opowiedzenie si¢ po stronie Augustyna, napi-
sal w tej sprawie do Rzymu, a odpowiedz przedstawit na synodzie w Orange (529). Ustalone wowczas
orzeczenia teologiczne ujgto w forme kanonoéw, ktére jednak nie koncza si¢ anatematyzmami. Pierwsze
osiem kanonow dotycza grzechu pierworodnego (1-2) i taski (3-8). Orzeczono przeciw Pelagiuszowi, ze
grzech pierworodny zaszkodzit nie tylko Adamowi, ale 1 jego potomkom, szkod¢ za$ poniosto nie tylko
ciato, ale 1 dusza cztowieka. Laska jest potrzebna juz do zapoczatkowania wiary i dopeinienia kazdego
dobrego uczynku. W kanonach dalszych (9-25) podano wypowiedzi Augustyna wedlug zestawienia, do-
konanego przez Prospera z Akwitanii. Orzeczenia synodalne przedstawit Cezary papiezowi Bonifacemu
II do zatwierdzenia. Staty si¢ one nauka Kos$ciota powszechnego. Do problemu wolnej woli czlowieka i
taski Bozej powrocono dopiero na soborze trydenckim w X VI wieku.

Rozdzial 35
PAPIEZE I WIKARIATY APOSTOLSKIE

Sobor chalcedonski w kanonie dwudziestym 6smym stawial Konstantynopol na rowni z Rzymem. Wa-
runki polityczne, spory teologiczne, a zwlaszcza koscielna polityka Justyniana I nie utatwialy biskupom
stolicy nad Bosforem rozwoju ich uprawnien jurysdykcyjnych. Dokonaja tego dopiero w okresie nastep-
nym. Na Zachodzie za$§ warunki sprzyjaty papiestwu do wypelniania nie tylko prymatu wiary, ale takze
prymatu jurysdykcyjnego oraz do zwigkszenia wplywow politycznych. Chcac utrwali¢ swoje jurysdyk-
cyjne prawa w odlegltych metropoliach, papieze wprowadzaja do struktury Kos$ciota nowos¢, jaka byly
apostolskie wikariaty.

Od Leona I do Pelagiusza 11

Po 21-letnim pontyfikacie Leona Wielkiego w trudnym okresie soboru chalcedonskiego, Rzym ma 18
papiezy i 2 antypapiezy, Wawrzynca (498-505) i Dioskura (530). Dziesigciu z tych papiezy doznaje w
Kosciele czci $wigtych. Chronologicznie ostatni z nich, Sylweriusz (536-537), czczony jest jako $wigty
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meczennik, cho¢ zmarl §miercia naturalna. Najdluzej, osiemnascie lat, zasiadal na Stolicy Pigtrowej pa-
piez Wigiliusz, lecz osiem. lat spedzil w Konstantynopolu. Jedenascie pontyfikatow trwato od 2 do 7 lat,
siedem od 9 do 18 lat. Dziewigciu papiezy byto rodowitymi rzymianami, jeden (Bonifacy II) rzymiani-
nem z przodkami gockiego pochodzenia,. siedmiu Italczykami, jeden (Gelazy I) Afrykanczykiem uro-
dzonym w Rzymie.

Do najtrudniejszych probleméw w dziatalnosci papieskiej nalezalo: ustosunkowanie si¢ do Wschodu w
sprawach religijnych, szczegodlnie do czgsto popieranego w Bizancjum monofizytyzmu, oraz obrona auto-
rytetu Chalcedonu; ustosunkowanie si¢ do arianizmu na Zachodzie, a nawet w samym Rzymie, gdzie
powstala osobna gmina arianska za papieza Hilarego I (461-468), przy poparciu germanskiego wodza
Rikimera; ustosunkowanie si¢ do ludéw 1 panstw germanskich, wymagajacych dziatania misyjnego,
obrona i rozwdj prymacjalnych uprawnien Rzymu oraz ukonstytuowanie apostolskich wikariatow.

Papiez Feliks II (483-492) zajal wobec koscielnej polityki Bizancjum zdecydowane stanowisko. Zbadat
na synodzie rzymskim (484) brak ortodoksyjnos$ci monofizyckiego patriarchy Akacjusza i zerwal z nim
jednos¢ koscielna. Do cesarza Zenona, narzucajacego promonofizycki Henotikon napisatl: cesarz jest sy-
nem Kosciota, nie zas biskupem w Kosciele, w sprawach wiary musi si¢ uczy¢, a nie nauczac [...] Z woli
Bozej nalezy kierowanie Kosciotem do biskupow, a nie do wladzy swieckiej. Skoro jest ona chrzescijan-
ska, Bog chce, zeby podporzqdkowata sie Kosciolowi.

Stanowisko to podtrzymywal papiez Gelazy I (492-496). W swoich kontaktach z cesarzem Anastazym I
starat si¢ w umiarkowany sposob przedstawi¢ stosunek wzajemny obu wiadz, duchownej i $wieckie;j.
Podkreslat, ze obie, auctoritas sacrata pontificum i regalis potestas, kieruja $wiatem. Do zadan uswieco-
nej powagi papiezy nalezy dbato$¢ o czysto$¢ wiary, nie mozna wigc trwa¢ w jednos$ci z patriarcha kon-
stantynopolitanskim, gdy on taczy si¢ z ludZzmi, odrzucajacymi chalcedonskie wyznanie wiary.

Gelazy staratl si¢ teologicznie wzmocni¢ autorytet soboru chalcedonskiggo. Napisal tez przeciw monofi-
zytom O dwoch naturach w Chrystusie.

Opozycji papieza wobec Konstantynopola nie mozna wyjasnia¢ checia pozyskania sobie przychylnosci
ostrogockiego krola Teodoryka, niechgtnie widzianego na dworze bizantyjskim. Gelazy bowiem staral si¢
o to pdzniej, gdy juz jasno okreslit swoj stosunek do spraw koscielnych na Wschodzie. Przychylnos¢
krola Ostrogotow starat si¢ pozyska¢ za posrednictwem matki Teodoryka, Ereleuwy, ktéra trzymata sig
wyznania nicejsko-konstantynopolitanskiego. Chodzito za$ o dobro ludnos$ci rzymskiej, uciskanej przez
Ostrogotow.

W trosce o zubozata ludnos¢ Rzymu rozwinat papiez w miescie i okolicy dziatalno$¢ duszpasterska i cha-
rytatywna. Przeznaczyt jedna czwarta dochodow Kosciota na biednych. Biskupom polecil, zeby z wia-
snych dochodow wspierali uwigzionych i przybyszéw. W tych niespokojnych czasach bronit prawa azylu
w odniesieniu do kosciotéw. W celu podtrzymania ludzi na duchu rozpowszechnit zredagowana na nowo
przez siebie starorzymska litani¢ Kyrie-eleison, nazwana Blaganiem Gelazego. Wprowadzit tez Kyrie-
eleison do liturgii mszalne;j.

Po krotkim pontyfikacie Anastazego II (496-498), ktéry podjat pojednawcze rozmowy z Konstantyno-
polem, niestety, przerwane jego $miercia, doszto w Rzymie do schizmy laurencjanskiej z powodu pola-
ryzacji wplywow bizantyjskich i autonomicznych rzymskich. Partia bizantyjska wybrata papiezem do-
tychczasowego kaptana rzymskiego Wawrzynca (po tac. Laurentius), przychylnie nastawionego wobec
Konstantynopola. Wigkszo$¢ jednak wybrala papiezem Symmacha (498-514). Obie strony zwrécily si¢
do Teodoryka Wielkiego w Rawennie, wowczas namiestnika cesarskiego w Italii. Krol gocki opowiedzial
si¢ za Symmachem, Wawrzyniec wigc objat biskupstwo w Nocera, lecz grupa probizantyjskich senatorow
nadal zwalczata nowego papieza przy pomocy oskarzen o naduzywanie wladzy. Dlugo trwajacego kon-
fliktu nie zdotat rozwiaza¢ synod rzymski (502), zwotany specjalnie do tego zadania. Co wigcej, poglebit
rozdwojenie, gdyz opozycja utatwila Wawrzyncowi przybycie do Rzymu i zajgcie bazyliki §wigtego Jana
na Lateranie oraz kilku innych kos$ciotéw. Symmach pozostat przy bazylice §wigtego Piotra. Jego zwo-
lennicy mniej silni od przeciwnikoéw, bronili papieza pismami, wskazujac na dawna wedtug nich zasadg,
ze nikt nie ma prawa sadzi¢ najwyzszego biskupa w Kosciele (prima sedes a nemine iudicatur). Chcac
dostarczy¢ podstaw prawnych tej zasady, uyymowano w formg¢ dokumentéw ustne przekazy. Z prawnego
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punktu widzenia byly to falsyfikaty, nazwano je wigc w nauce falsyfikatami symmachianskimi. Rozdwo-
jenie zakonczyl Teodoryk Wielki swoja ingerencja. Oddal on Symmachowi wszystkie ko$cioty rzymskie,
co utatwita $mier¢ Wawrzynca w 505 roku.

Schizma laurencjanska napigla jeszcze bardziej stosunki koscielne i polityczne migdzy papiezem i cesa-
rzem. Na Zachodzie jednak nie przeszkodzita Symmachowi w rozszerzeniu jurysdykecji na biskupow ga-
lijskich 1 hiszpanskich przez apostolski wikariat w Arles. Tamtejszy biskup Cezary zostat obdarzony
przez papieza nie praktykowanym dotychczas symbolem wtadzy, paliuszem. O wzrastajacym autorytecie
Stolicy Apostolskiej §wiadczyta pielgrzymka do Rzymu pierwszego wladcy germanskiego, krola Zyg-
munta z Genewy.

Do pojednania ze Wschodem zmierzal papiez Hormizdas (514-523), uktadajac pojednawcza formuiq
wiary (tzw. Formula Hormisdae). Papiez starat si¢ bezstronnie rozpatrywa¢ sprawy deponowanych lub
wygnanych biskupow wschodnich, wystat tez legatow na synod w Heraklei (515). Cesarz Anastazy, po
umocnieniu si¢ na tronie, nie okazywat che¢ci do pojednania i1 przekazat (517) papiezowi wiadomosé, ze
uwaza dalsze pertraktacje za bezcelowe, bo nie moze przyjmowacé zadnych rozkazow z Rzymu.
Skuteczniejsze byto dziatanie papieza na Zachodzie. Prowadzit korespondencj¢ z biskupami galijskimi i
hiszpanskimi, informujac ich o sytuacji koscielnej na Wschodzie, nalegajac na odprawianie synodow co
roku i okres$lajac zakres uprawnien apostolskiego wikariatu w Sewilli.

Kroétkie pontyfikaty od Jana I (523-526) byly wypelnione politycznymi, a nastgpnie zbrojnymi konflik-
tami migdzy cesarzem bizantyjskim a Ostrogotami w Italii. Wlaczeni w nie papieze nie zawsze dorastali
duchowo 1 moralnie do wysokosci zadan. Jan I zgodzit si¢ na Zadanie ostro-gockiego krola Teodoryka i
odbyt w jego interesie poselstwo do Konstantynopola, by naktoni¢ cesarza Justyna do odwotania edyktu
przeciw arianom na Wschodzie. Papiez starat si¢ wykorzysta¢ t¢ podréz dla celow ko$cielnych, ale po
powrocie zostal wtracony do wigzienia przez krdla za dokonanie koronacji cesarza podczas wielkanoc-
nych uroczystos$ci (526) i za fiasko w sprawie arian. Papiez zmart w wigzieniu po krétkim czasie, co dato
mu miano me¢czennika, pdzniej za$ stato sig¢ zrodlem legendy o okrutnym przesladowaniu katolikow
przez arianskiego Teodoryka.

Scieranie si¢ wptywow bizantyjskich i gockich przy wyborze na Stolice Apostolska sktonito papieza Fe-
liksa III (526-530) do wyznaczenia swego nastgpcy w osobie archidiakona Bonifacego. Senat za§ wydat
dekret, zakazujacy agitacji wyborczej za zycia papieza.

Bonifacy, uwazany za stronnika Gotow, jak Feliks. III, nie znalazt uznania partii probizantyjskiej, ktora
wybrata na papieza Dioskorosa, diakona aleksandryjskiego przybylego do Rzymu w blasku zastug za
zakonczenie schizmy akacjanskiej. Jego smier¢ po kilku tygodniach sprawila, Zze roztam szybko ustal i
Bonifacy II (530-532) petit wladze¢ papieska, broniac uprawnien Rzymu przeciw wzrastajacym roszcze-
niom patriarchatu konstantynopolitanskiego. Jedna ze spraw konfliktowych stala si¢ depozycja metropo-
lity z Larissa Stefana przez patriarchg, chociaz nalezal do apostolskiego wikariatu w Tessalonikach, pod-
legajacych Rzymowi.

Bonifacy II starat sig, jak Feliks III, desygnowac swego nastgpcg w osobie diakona Wigiliusza, lecz mu-
siat odwota¢ to pod naciskiem kleru i senatu rzymskiego. Wybdr nastgpnego papieza nie byl fatwy, wa-
kans trwat trzy miesiace, w koncu dokonano elekcji prezbitera Merkuriusza, popieranego przez krola
gockiego Atalaryka. Merkuriusz jako papiez przyjat imi¢ Jana II (533-535), co bylo precedensem, ale
zostato powszechnie zastosowane od konca X wieku.

Za Jana II 1 jego nastepcy Agapita (535-536) nalegal cesarz Justynian na uni¢ z monofizytami. Wbrew
temu naciskowi udato si¢ Agapitowi doprowadzi¢ do usunigcia monofizyckiego patriarchy Antymosa w
Konstantynopolu. Osobiscie wyswigcil na jego miejsce patriarchg¢ Menasa. Papiez przebywat woéwczas w
Konstantynopolu z dyplomatyczna misja od kroéla ostrogockiego Teodahada, by wstrzymaé bizantynska
interwencje w Italii przeciw jego panowaniu. Smier¢ papieza w stolicy nad Bosforem rozpoczeta kryzys
papiestwa. Bezposrednim powodem byly walki polityczne o panowanie Bizancjum w Italii. Cesarz chcial
osadzi¢ na Stolicy Pigtrowej .diakona Wigiliusza, znanego mu dobrze, gdyz petnit na jego dworze funk-
cje apokryzariusza. Kler i lud rzymski wybrali kandydata wysunigtego przez krola gockiego, subdiakona
Sylweriusza (536-537).
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Papiez pragnat oszczedzi¢ Rzym, naktonil wigc senat do oddania go bez walki przewazajacej sile wojsk
bizantyjskich. Nie uchronito to Sylweriusza przed przemoca wodza Belizariusza, ktory oskarzyt go o spi-
sek przeciw cesarskiemu panowaniu, ztozyt sita z urz¢du 1 zestal na wygnanie. Bizantyjski wodz wymogt
na Rzymianach wybor Wigiliusza (537-555), ktory nie miat u nich dobrej opinii z powodu poprzednich
intryg w staraniach o papieska godnos$¢ i nadmiernej ulegtosci wobec Belizariusza. Ten przenidst Sylwe-
riusza na nowe miejsce wygnania, na wyspie Ponza, cho¢ cesarz zgodzit sig, by wrocit do Rzymu, gdzie
polecit przeprowadzi¢ ponowne $ledztwo w sprawie rzekomego udzialu papieza w spisku. Sylweriusz
umart na wyspie, prawdopodobnie krotko przed $Smiercia rezygnujac z papieskiej godnosci.

Wigiliusz obciazyt swoj pontyfikat dodatkowo nieumiejgtnoscia zajgcia zdecydowanego stanowiska wo-
bec cesarza w sporach monofizyckich. Szczytowym momentem ostabienia autorytetu papieza byla eks-
komunika, rzucona na niego przez episkopat afrykanski.

Bledy w postgpowaniu poprzednika musial dtugo naprawia¢ nastepny papiez Pelagiusz I (556-561). Stale
podkreslat on wierno$¢ dla soboru chalcedonskiego. W Rzymie za$ podwyzszyt autorytet papieski rozwi-
nigta opieka nad biednymi, staraniami o powolania kaptanskie, odnawianiem ko$ciotow zniszczonych
przez wojng i reorganizacja administracji w Patrimonium.

Janowi III (561-574) udato si¢ zakonczy¢ (572) schizmg mediolanska. Benedykt I (575-579) i1 Pela-
giusz I (579-590) zacies$nili wigzy z Frankonig i znalezli w niej oparcie, gdy nie mogli liczy¢ dla Rzymu
na opieke cesarza. Ich ko$cielna wig¢z z Konstantynopolem ostabito przyjecie przez jego biskupa tytutu
patriarchy powszechnego.

Apostolski wikariat w Tessalonikach

Ustanowienie przez papiezy wikariatdéw apostolskich stuzylo umocnieniu wiary katolickiej w krajach, w
ktérych odchodzono powoli od arianizmu i starano si¢ przezwycigzy¢ polityczne i koscielne skutki najaz-
dow barbarzyncow. Posrednio umacniaty one papieskie zwierzchnictwo nad tymi krajami.

Tessaloniki otrzymaly apostolski wikariat juz na poczatku V wieku ze wzgledu na wlaczenie Illirii do
wschodniej czgséci cesarstwa. Na przelomie V 1 VI wieku poszty w zapomnienie te uprawnienia metropo-
lity z Tessalonik. Nie pamigtano o nich nawet w Rzymie. Dopiero na rzymskim synodzie w 531 roku
przypomnieli je wystancy metropolity z Larissa, ktory przekazatl 27 dokumentéw na dowod uprawnien
Tessalonik jako wikariatu apostolskiego. Warunki polityczne nie pozwolity na ich wykonywanie, gdyz
cesarz Justynian I podnidst swoje rodzinne miasto Skopie, nazwane teraz Justiniana Prima, do rangi
nadmetropolii i podporzadkowat jej prowincje, podlegajace dotychczas wikariatowi apostolskiemu w
Tessalonikach. Nie uczyniono tego w porozumieniu z papiezem, ale tez nie orzeczono utraty uprawnien
Tessalonik. Dopiero papiez Grzegorz Wielki w nastgpnym okresie uznat metropolite z Justiniana Prima
za wikariusza apostolskiego.

Arles i Sewilla

Arles posiada jako wikariat apostolski bardziej udokumentowang dziatalno$¢, niz Tessaloniki. Podniesio-
ne do tej rangi juz przez papieza Zozyma na poczatku V wieku, potwierdzonej przez Leona Wielkiego,
zwotywalo synody biskupow Galii, udzielato papiezowi informacji o najwazniejszych wydarzeniach Ko-
Sciota w tym kraju, wystawiato listy polecajace duchownym galijskim, udajacym si¢ w podréz. Papiez
Symmach ponownie potwierdzit uprawnienia wikariusza apostolskiego z Arles. Z tej okazji zaznaczyt, ze
jego poprzednik, Anastazy, rozszerzajac zakres wtadzy biskupa z Vienne, uczynit to wbrew tradycji, kto-
ra przemawia na korzys¢ Arles. Symmach nadal tez Cezaremu z Arles paliusz, po raz pierwszy zastoso-
wany na Zachodzie, oraz okreslit jego uprawnienia jako wikariusza apostolskiego w prowincjach galij-
skich i hiszpanskich. Scista wspotpraca Arles z Rzymem wystapita w sporach semipelagianskich. Kon-
czace te spory uchwaty synodu w Orange potwierdzili, Feliks IV 1 Bonifacy II. Papiez Wigiliusz zatwier-
dzit (545) na prosbg Aureliana z Arles jego uprawnienia do prowadzenia spraw sadowych na synodach, z
wyjatkiem tak zwanych spraw wyzszych (causae maiores).

Sewilla uzyskata uprawnienia wikariatu apostolskiego po raz pierwszy od papieza Symplicjusza (468-
483), na prosbg swego biskupa Zenona. Uznat je papiez Feliks II, ktory prowadzit ozywiona korespon-
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dencj¢ z Zenonem. Sytuacja zmienita si¢ za papieza Hormizdasa, gdy osobiscie przebywajacy w Rzymie
biskup Jan z Elche z metropolii Cartagena uzyskat (517) specjalne uprawnienia dla siebie. Okreslono
wowczas, ze wikariat apostolski z Sewilli obejmuje tylko prowincje Betyki i Luzytanii. Przej$cie krola
Rekkareda na katolicyzm zacie$nito bezposrednie kontakty Kosciota hiszpanskiego z papiestwem.
Uprawnienia wikariatu apostolskiego w Sewilli okazaty si¢ zbedne, stopniowo tez zanikly. Grzegorz
Wielki przy koncu VI wieku nadat paliusz swemu przyjacielowi, arcybiskupowi Leandrowi z Sewilli, ale
nie taczono tego z uprawnieniami wikariusza apostolskiego.

Rozdzial 36
DUCHOWIENSTWO I PARAFIE

Kosciot rozwinat swoja strukture przede wszystkim na Zachodzie. Chrystianizacja rozleglych terenéw,
znacznie oddalonych od siedziby biskupa, wymagala tworzenia parafii. W tacznosci z tym procesem po-
wstaje nowa grupa duchownych, archiprezbiterzy. Zachowanie wysokiego poziomu zycia duchownych
wsrod ludow barbarzynskich, stopniowo cywilizowanych, nie bylo latwe, wiele synodow zajmuje si¢
kwalifikacjami kleru.

Archiprezbiterzy

Ich istnienie potwierdzone jest w Zrodlach przede wszystkim dla Kosciota w Galii. Gdy zwigkszyla si¢
tam liczba parafii, jeden duchowny, nazwany wyraznie przez synod w Tours (567) archiprezbiterem
wiejskim, byt odpowiedzialny nie tylko za duszpasterstwo, ale i sposdb zycia innych duchownych,
zwlaszcza przy jego kosciele, przy ktorym mial co najmniej diakona, subdiakona, lektoréw i kantoréw.
Byt on takze przedstawicielem swego duchowienstwa wobec wtadzy §wieckiej. Synod diecezjalny w Au-
xerre (ok. 561) postanowil, ze s¢dzia nie moze pozwa¢ duchownego bez zgody archiprezbitera, gdyby nie
mogt o nig zwrocic sig do biskupa lub archidiakona.

Archiprezbiter wystepuje takze w Hiszpanii, lecz jedynie przy kosciele biskupim. Wedhug postanowien
synodu w Bracara (563), do jego uprawnien nalezato zarzadzanie jedna trzecia koscielnych dochodow,
przeznaczonych na cele kultu. Miat on tam wigksze znaczenie niz archidiakon.

W Galii byto odwrotnie. Archidiakon zastgpowat biskupa w petnieniu jurysdykeji nad duchowienstwem,
jemu podlegali archiprezbiterzy wiejscy, do niego nalezal zarzad majatku biskupiego podczas wakansu.

Synody o duchowienstwie

Wyksztalcenie kleru nie bylo jeszcze czgstym tematem synodow Kosciota w Galii. Ich ustawy zajmo-
waty si¢ przede wszystkim zyciem kleru, jego prawami i zarzadem majatku koscielnego. Cezary z Arles
przeprowadzit jednak w 524 roku synodalne zarzadzenie, by $wiecki kandydat na duchownego ksztatcit
si¢ w koscielnych naukach co najmniej jeden rok. Wzrastajaca liczba kosciotéw i palace zapotrzebowanie
na duchownych spowodowato staba skuteczno$¢ nawet tego wymagania. Synody w Orleanie (533) 1 Na-
rbonne (589) zadowolity si¢ zadaniem od kandydatow na duchownych tylko umiejetnosci czytania i pisa-
nia. Wiedzg 1 umiejgtnosci duszpasterskie zdobywali bezposrednio od duchownych, z ktérymi prowadzili
wspolne zycie, W Hiszpanii natomiast polecit synod z Toledo (527), zeby lektoréw uczy¢ i wychowywacé
w domu biskupa pod. specjalnym kierownictwem.

Na poczatku VII wieku otrzymywali duchowni od biskupa sakramentarz z tekstami liturgicznymi i po-
uczeniem o sprawowaniu sakramentow. W Galii wyksztatcony biskup Apolinary Sidonius z Clermont
utozyt przy koncu V wieku taki sakramentarz na wlasny uzytek. Od kleru zadano stale jeszcze pamigcio-
wej znajomos$ci hymnéw i1 kantykow oraz modlitw i rytu sprawowania chrztu $wigtego.

Moralnos$¢ duchowienstwa stanowita wielka troske synodow, ktore w osobnych przepisach staraty si¢
usunaé braki i niedomagania. Diakonom i kaptanom zakazano prowadzi¢ interesy handlowe. Zadano, by
duchowni nie nosili szat purpurowych i w ogoéle wyszukanego stroju 0sob $wieckich, lecz éwczesne
przepisy nie okreslaja, jaki powinien by¢ str6j duchowny. Nie pozwalano na noszenie broni, na posiada-
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nie psow 1 ptakow do polowania, p6zniej nawet na samo polowanie. Diakonom 1 kaptanom nie byto wol-
no podejmowac podrézy bez pozwolenia biskupa. Musieli je mie¢ takze na uczestniczenie w sakramen-
talnej wspdlnocie na obcym terenie.

Celibat duchowienstwa zajmuje duzo miejsca w prawodawstwie synodalnym. Po raz pierwszy zalecony
juz przez synod w Elwirze (306) wymagany przez papieza Damazego 1 Syrycjusza, zostat teraz rozcia-
gnigty na subdiakonow. Dopuszczano wszakze do wyswigcenia ludzi Zonatych, o ile zlozyli przyrzecze-
nie zaprzestania zycia malzenskiego z zona. Niechgtnie na ogot powierzano im urzedy koscielne ze
wzgledu na posiadana rodzing. Jezeli wyrazano zgodg, musieli doktadnie okresli¢ stan swego prywatnego
majatku, do ktérego miaty prawo dzieci, by ni& roscity pretensji do dziedziczenia majatku kosScielnego,
zarzadzanego przez ojca.

Papieskie wymagania celibatu podjety synody galijskie. W Orange (441) postanowiono, ze zonaci diako-
ni beda swigceni tylko wowczas, gdy ztoza, oni sami i ich Zony, przyrzeczenie matzenskiej wstrzemigz-
liwosci. Dato to w Galii poczatek sktadania slubu celibatu i zupetnej czystosci przed wyzszymi swigce-
niami. W Hiszpanii zadano go w VII wieku. Jako teologiczna podstawg przyjeto Pawlowe zalecenie do
Koryntian (I Kor 7, 5). Skoro Pawet zalecat wstrzemigzliwos$¢ swieckim chrzescijanom, tym bardziej jest
konieczna duchownym.

W Hiszpanii stali si¢ problemem arianscy duchowni po przyjeciu przez. Wizygotow katolicyzmu. Du-
chowni ci byli Zonaci. Synod w Toledo (589) postanowit, Ze moga oni petni¢ funkcje tylko lektordw, je-
zeli pragna pozosta¢ w matzenstwie. Na tym synodzie wystapiono tez surowo przeciw konkubinatowi
kleru. Nakazano degradowac¢ i osadza¢ w klasztorach tych duchownych, ktérzy zyja w niedozwolonych
zwiazkach, kobiety za$ sprzeda¢ jako niewolnice, a uzyskane pieniadze rozda¢ ubogim. W VII wieku
zadano sktadania $lubu czystosci przed $wigceniami subdiakonatu. Dzieciom z niedozwolonego duchow-
nemu zwiazku odebrano prawo dziedziczenia i uznano je za ludzi niewolnych w stuzbie Kosciota.

Whbrew tym surowym zarzadzeniom stan hiszpanskiego kleru nie byt wysoki. Biskupi otrzymali funkcje
panstwowe, nalezeli do rady krolewskiej, krol za$ obsadzat biskupstwa. W Galii wladca stosowat podob-
na praktyke, dlatego zdarzato si¢ stosowanie symonii Nie. byto to jednak powszechnym zjawiskiem, sko-
ro w poludniowej Galii, na 148 biskupow w VI wieku 34 doznaje kultu swigtych. W nastgpnym okresie
bedzie staral si¢ papiez Grzegorz Wielki przez powotywanie mnichéw na biskupéw podnie$¢ ogdlny po-
ziom duchowienstwa.

Organizacja parafii

Tworzenie kilku osrodkow zycia koscielnego w wielkich miastach, jak Rzym, Aleksandria i Kartagina,
spotyka si¢ juz w IV wieku. O parafiach wszakze w znaczeniu obecnym, jako samodzielnych jednost-
kach administracyjno-duszpasterskich Kosciota, mozna méwi¢ dopiero w VI wieku.

Odprawianie nabozenstw w ko$ciotach poza miastem biskupim zaswiadcza synod toledanski (398), ktory
polecit, by kaplan przybywat codziennie do takiego kosciota w celu sktadania Ofiary. Wedlug synodu z
Tarraco (516) byto powszechnym zjawiskiem odprawianie regularnych nabozenstw w osrodkach poza
stolica biskupia. Okoto dwadzie$cia parafii mialo biskupstwo w Auxerre na poczatku VI wieku, wkrotce
ich liczba wzrosta do trzydziestu siedmiu. Ko$cioty parafialne zyskaty prawo do samodzielnego zarza-
dzania swym majatkiem. Kaptanom przy nich Cezary z Arles, na synodzie w Vaison (529) nie tylko
przyznat prawo do religijnego nauczania, ale natozyl to jako obowiazek. Jezeli kaptan miejscowy byt
nieobecny, powinien diakon odczyta¢ homilig ktoregos z Ojcow Kosciota. Kaptan mial obowiazek przy-
gotowac lektoréw przy swoim kosciele. Widzi si¢ w tym poczatek szkél parafialnych, czy nawet pocza-
tek systematycznego przygotowywania kandydatow do stanu duchownego.

Budowane na wsiach ko$cioty miaty charakter kosciofow prywatnych, pozostajacych nadal w posiadaniu
fundatora, wedlug germanskiego prawa zwyczajowego. Wydaje sig, ze biskupi dali im poczatek. Budo-
wali bowiem kosciol w swoich posiadtosciach poza biskupia stolica i ustanawiali przy nim duchownego.
Nasladowali tg praktyke $wieccy wlasciciele wsi. Synod w Orange (441) postanawial, Ze poswigcenie
takiego kosciota i nadzor nad nim nalezy do miejscowego biskupa, a nie moze by¢ dokonane przez jakie-
gokolwiek zaproszonego biskupa.
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Rozwdj sieci parafialnej dokonywat si¢ powoli od potudnia Europy w VI wieku ku jej pélnocnym krajom
(Anglia) w VIII wieku.

Rozwojowi ulegla sama nazwa parafia (fac. parrochia). Pierwotnie oznaczata ona chrzescijanska wspo6l-
not¢ miejska z biskupem na czele. Na oznaczenie wspdlnoty na wsiach uzyt tej nazwy papiez Zozym w
417 roku, pozostawiajac nazwe diecezja (tac. dioecesis) dla wspolnoty miejskiej. Przy koncu V wieku, a
potem jeszcze w potowie Sredniowiecza uzywano tych nazw zamiennie.

Dos¢ wczesnie wprowadzono rozroznienie migdzy kosciotami parafialnymi, a kaplicami domowymi.
Synod w Adge (506) uznat za stuszne istnienie takich kaplic i odprawianie nabozenstw na wsiach, by
unikna¢ zmeczenia ludzi droga do kosciota (propter fatigationem familiae), lecz zastrzegl sig, ze tylko w
kosciotach katedralnych i parafialnych mozna odprawia¢ Msze Swigte w Wielkanoc, Boze Narodzenie,
Epifani¢, Wniebowstapienie, Pigédziesiatnice i uroczystos¢ swigtego Jana Chrzciciela. Synod w Orleanie
(511) ograniczyt to zastrzezenie do trzech gldéwnych $wiat, Wielkanocy, Bozego Narodzenia i Zestania
Ducha Swigtego.

Wigz parafii z biskupem utrzymywano nie tylko przez zastrzezenie pewnych praw dla jego koS$ciota, ale
takze przez biskupie podroze wizytacyjne. Synod w Tarraco (516) mowi o nich jako o dawnym zwyczaju,
a synod w Braga (572) podaje szczegotowy program takiej wizytacji. W nastgpnym okresie synod w To-
ledo (633) nakaze odbywac ja co roku, gdyby zas biskup nie mégt z powodu choroby, miat wyznaczy¢ do
niej kaptana.

Biskup zbierat kler swego miasta i wsi na synodzie diecezjalnym. Najstarsze zachowane akta takiego
synodu pochodza z Auxerre, gdzie biskupi do$¢ systematycznie zbierali kler w latach 561-605. Na syno-
dach diecezjalnych hiszpanskich udzielano informacji o uchwatach synodéw prowincjonalnych. Wiado-
mo réwniez, iz kazdy kaptan byt zobowiazany podczas synodu odprawi¢ spowiedz.

Powolnemu rozwojowi w VI i VII wieku ulegato na Zachodzie zycie religijne i moralne wiernych, ich
udzial w sakramentach i nabozenstwach, jak rdwniez same obrzedy i zycie liturgiczne. Dzieje tego roz-
woju naleza do nastgpnego okresu.
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Szosty okres

590 - 692
SREDNIOWIECZNY PRZEELOM

Pontyfikat wybitnego papieza Grzegorza Wielkiego dawatl pociechg zngkanemu barbarzynskimi najaz-
dami Zachodowi, ktadl podwaliny pod sredniowieczna kulturg i opromienit si¢ nawrdceniem Anglosa-
sow. Kosciol pozyskal arianskich Longobardow, poganskich Alemandéw 1 Bawarow. Na Wschodzie jed-
nak przezyl inwazj¢ islamu 1 utrate kilku prowincji cesarstwa bizantyjskiego z ludnos$cia chrze$cijanska.
Nie moégt zas uporaé si¢ z dawnym problemem monofizytyzmu, ujawniajacym si¢ teraz w monoteletyz-
mie. Poglebity si¢ konflikty cesarzy bizantyjskich z papiezami. Wspolnie wprawdzie odprawiono szdsty
sobor powszechny, ale dat on tylko doktrynalne rozwiazania, a nie usunat wzrastajacych réznic kulturo-
wych, obyczajowych i obrzgdowych. Réznice te utwierdzit synod trullanski drugi. Kosciot na Wschodzie,
umniejszony liczebnie wraz z cesarstwem po utracie znacznych terytoridw na rzecz islamu, stat si¢ hie-
ratyczny 1 stabilny w swojej strukturze i kulturze. Kos$ciot na Zachodzie, zdobywajac stale nowe ludy,
wychowuje je w chrzes$cijanskiej kulturze. Odbudowana po najazdach barbarzynskich ludéw, kultura ta
przybiera nowy ksztalt i formuje juz teraz ludzi o mentalnosci sredniowiecza.

Rozdzial 37
ZDOBYCZE I STRATY

Anglosasi, gdy si¢ nawrdca, szybko wzniosa liczne klasztory. W nastgpnym okresie wyjda z nich niestru-
dzeni misjonarze, dziatajacy na kontynencie Europy zachodniej. Zanim to si¢ stanie, mnisi iroszkoccy w
swojej peregrynacji dla Chrystusa docieraja do Longobardow, Alemandéw 1 Bawarow, zdobywajac ich.
dla Kosciota. Wczedniejsze porzucenie arianizmu przez ludy germanskie w potudniowej Frankonii i
Hiszpanii umozliwito rozw6j wewngtrznych misji w tych krajach. Na Wschodzie Ko$ciot zajety nadal
monofizytyzmem, mdgl mniej poswigci¢ si¢ prowadzeniu misji zewngtrznych, ktére w potowie VII wie-
ku staly si¢ w przewazajacej czg$ci niemozliwe z powodu inwazji mahometanskich Arabow.

Anglosasi nawrdceni

Anglia dzieli si¢ w tym czasie na osiem wigkszych ksigstw, utworzonych przez najezdzcoéw, Anglow,
Jutdéw 1 Sasow. Ich wrogos¢ do Celtow sprawiala, ze odnosili si¢ takze wrogo do chrzescijanstwa, gloszo-
nego przez misjonarzy iroszkockich. Przychylniej przyj¢li przybytych z Rzymu misjonarzy, ktérzy swoja
dziatalnoscia obje¢li najpierw Kent, krélestwo Jutow, posiadajace od 593 roku dominacje w tak zwane;j
Heptarchii, zwiazku anglosaskich panstewek.

Sprzyjajace misji warunki stworzylo zawarte ok. 589 roku matzenstwo krola Etelberta z merowinska
ksigzniczka Bertg. Byla ona katoliczka i przywiodla w swoim orszaku do stolicy Canterbury frankon-
skiego biskupa Liutharda, ale jako kapelana. Kosciot frankonski nie miat na razie mozliwosci podjecia
misji w Anglii. Uczynit to papiez Grzegorz Wielki z wlasnej inicjatywy.

Przedsigwzigcie papieza ujeto pozniej w legende, wedlug ktorej spotkat na forum rzymskim sprzedawa-
nych jasnowtosych, mtodych niewolnikoéw, zapytat ich, kim sa, a gdy ustyszal odpowiedz, Zze to Anglo-
wie, odrzekt, oby stali sie aniofami. Byla w tym zdaniu gra tacinskich stow: Angli (Anglowie) sunt, An-
geli (aniotowie) fiant. Historycy tacza inicjatywe Grzegorza z istniejaca od Leona Wielkiego tradycja
Stolicy Apostolskiej, ktora uwazata prowadzenie misji wsrod ludéw poganskich za swoje istotne zadanie.
Misjonarzy znalazt Grzegorz Wielki w zatozonym przez siebie benedyktynskim klasztorze na Monte Ce-
lio w Rzymie. Opat Augustyn z 39 zakonnikami wyladowat wiosna 597 roku na wybrzezu krolestwa
Kentu. Poczatkowo nie przyjgto ich zyczliwie, do czego mogli si¢ przyczyni¢ frankonscy duchowni, pra-
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gnacy pozostawienia Anglii dla misji swego Ko$ciota. Trudnosci byly chwilowe, opatowi Augustynowi
udato sig¢ je pokonal, przyjat nawet we Frankonii §wigcenia biskupie, nastgpnie doprowadzil (597) do
chrztu krola Etelberta, zbudowat przy jego pomocy kosciot biskupi w Canterbury 1 zatozyt klasztor pod
wezwaniem $wigtego Piotra i Pawla, pozniej nazwany klasztorem $wigtego Augustyna. Przy klasztorze
wzniesiono osobny kosciol, ktorego podziemia staty si¢ miejscem pochdéwku angielskich krolow 1 miej-
scowych arcybiskupow.

Augustyn uzyskal (601) paliusz od papieza, ktéry postanowit utworzy¢ dwie metropolie dla Anglii z
dwunastu biskupstwami. Jedna miala posiada¢ stolicg w Yorku, druga w Londynie, na terytorium krole-
stwa Essexu, opanowanego przez poganskich Sasow. W Essexie sprawowat wladze zi¢¢ Etelberta. Przy-
jal on chrzescijanstwo, lecz w Londynie zorganizowano tylko biskupstwo.

Augustyn (zm. 601 lub 602) nie zdotat za swego zycia zrealizowa¢ papieskich planow organizacji Ko-
Sciofa w Anglii. Utworzyt jedynie biskupstwo w Rochester, oprocz londynskiego. Nie zdotatl takze do-
prowadzi¢ do porozumienia z celtyckim Kos$ciolem Brytow w Walii i Kornwalii, gdzie istniaty odrgbno-
$ci obrzedowe i organizacyjne. Zadnego skutku nie przyniosto jego spotkanie w Aust z przedstawicielami
tego Kosciota,. ktérzy widzieli w nim biskupa znienawidzonych Anglosaséw.

Po $mierci krola Etelberta (616) doszto do reakeji poganskiej w Kencie 1 Essexie. Gdy ja pokonano,
papiez Bonifacy V zatwierdzil (624) metropoli¢ w Canterbury. Druga metropolia w Yorku powstata w
634 roku, gdy uczniowie $wigtego Augustyna opata schrystianizowali Northumbrig. Jej krol Edwin (589-
632), ozeniony z chrzescijanka, corka Etelberta, przyjat chrzest w 627 roku. Pierwszym metropolita Yor-
ku zostal misjonarz Paulin, ktory przybyt z krolewna Kentu na dwor Edwina. Rozwojem Kosciota zajat
si¢ krol Oswald (635-642), sprowadzajac mnichéw z iroszkockiego klasztoru Iona. Na ich czele stal
Aidan (zm. 651, $wigty), zatozyciel klasztoru w Lindisfarne 1 biskup opat. Wzrosty wowczas wptywy
dawnego celtyckiego Kosciota w Anglii, co doprowadzitlo do konfliktow z Kos$ciotem anglosaskim,
wszakze synod unifikacyjny w Withby (663) przyczynit si¢ do jednosci 1 romanizacji Kosciota celtyc-
kiego. Zastugi w tym dziele miat arcybiskup Teodor z Canterbury (669-690), ktéry kontynuowat roma-
nizacj¢ 1 zapoczatkowal okres wielkiej $wietnosci Kosciola angielskiego, zorganizowanego wkrotce w
pigtnascie diecezji, poddanych prymasowskiej wiadzy arcybiskupéw z Canterbury.

Arcybiskup Teodor, uczony Grek rodem z Tarsu, 1 sprowadzony przez niego opat Adrian (zm. 709,
swiety) zwigkszyli liczbe klasztorow, czyniac je wraz z szkota katedralng w Canterbury osrodkami nauki
1 kultury anglosaskiej. Przywiezione i sprowadzone przez obydwoch ksiggi greckie i facinskie staty sig
jednym z zrédet rozkwitu w Anglii nauk biblijnych i teologicznych, literatury i muzyki oraz studium je¢-
zykow klasycznych hebrajskiego, greckiego 1 tacinskiego. Owocowato to w nastgpnym okresie dziatalno-
$cia uczonych anglosaskich tej miary, co Alkuin i Beda Venerabilis. Nie brakowato jednak i w czasach
arcybiskupa Teodora wybitnych mnichow, jak Cuthbert z Lindisfarne, Wilfrid z Yorku, Benedykt Biscop
i Aldhelm z Malmesbury. Gdy chrystianizacja Anglii dobiegta konca po nawrdceniu krolestwa Sussex
(680-685) 1 wyspy Wight, gorliwi mnisi podejmowali misje na kontynencie.

Longobardowie katoliccy

Nawrocenie Longobardow w poétnocnej Italii z arianizmu na katolicyzm byto dzielem iroszkockiego
opata Kolumbana Mlodszego (ok. 530-615) i zatozonego przez niego klasztoru w Bobbio, ktory stal si¢
gléwnym osrodkiem misji. Longobardowie byli wéwczas jednym z najmniej cywilizowanych ludéw
germanskich. W poprzednim okresie (568) zjawili si¢ nad rzeka Pad 1 opanowali znaczna czgs¢ Italii,
tworzac na pdtnocy krolestwo z stolica w Pawii, w srodkowej Italii ksigstwo Spoleto, a na potudniu ksig-
stwo Benewent. Stanowili odtad state zagrozenie dla terytorium, pozostajacego jeszcze pod panowaniem
cesarzy bizantyjskich (Genua, Rawenna, Apulia, Kalabria, Neapol), i dla papieskiego Rzymu. Szczegdl-
nie okrutni byli Longobardowie w Benewencie, tam tez doznat Ko$cidt najwigkszego ucisku.

W potnocnym krélestwie Longobardow, wladca Autaris wydat wprawdzie zakaz chrztu dzieci po katolic-
ku, ale bylo to podyktowane jego dazeniem do zahamowania procesu romanizacji. Ogolnie jednak miat
Kosciot katolicki znaczna swobodg dziatania, szczegdlnie za krola Agilufa. Pozostal on arianinem, lecz
swej zonie, katoliczce Teodolindzie, pozwolil ochrzci¢ po katolicku ich syna Adalwalda, ktérego ojcem
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chrzestnym byt opat Secundus z Nano, petniacy od dawna funkcje doradcy krélowej i obowiazki histo-
riografa dworskiego. Nalezy z pewnoscia przypisac jego wplywowi, ze krol i krolowa udzielili schronie-
nia opatowi Kolumbanowi i przekazali mu w Bobbio kosciot swigtego Piotra.

Papiez Grzegorz Wielki starat si¢ wplyna¢ na katolizacj¢ Longobardow, lecz dziatanie utrudniata mu
schizma akwilejska. Wprawdzie patriarcha Kandydian z Grado, lezacego poza krolestwem Longobardow,
powrdcit (607) do jednosci z Rzymem, lecz biskupi pod panowaniem longobardzkim pozostali w opozy-
cji 1 nie uznali unii az do konca VII wieku. Doszto nawet do tego, ze katolicki krél Adalwald zostat stra-
cony z tronu przez arian. Nie ustat jednak w katolickiej misji klasztor z Bobbio, obdarzony papieskimi
przywilejami, m.in. egzempcja (628, 643) spod wtadzy biskupa w Tortona. Owocem tej misji byto przy-
jecie katolicyzmu (653) przez krola Ariberta I, za ktorego panowania nastapit tez szybki proces romani-
zacji Longobardéw. Katolicyzacji i romanizacji nie zahamowato zaj¢cie na krotko Pawii przez arianina
Grimoalda z Benewentu, popartego przez arian w Lombardii. Za prawowitych nastgpcow Ariberta doszto
do przyjecia wyznania katolickiego przez arianskiego biskupa Anastazego w Pawii oraz do ustanowienia
biskupa z Mediolanu Mansuetusa (672-681) metropolita Ligurii. Wspo6tdziatanie Mansuetusa z papiezem
i krolem pozwolito dokona¢ reorganizacji Kosciota w krélestwie Longobardéw i umozliwito odprawienie
(679) synodu prowincjonalnego w Mediolanie, ktéry opowiedziat si¢ po stronie papieza w sporze o0 mo-
noteletyzm.

Przyjecie katolicyzmu przez Longobardow w Benewencie i Spoleto dokonato si¢ za panowania ksigcia
Romualda I (622-687). Bylo ono dzietem biskupa Barbatusa (zm. 682, swigty, patron Benewentu).

Alemanowie i Bawarowie chrze$cijanscy

Poganski lud germanski Alemanéw, zwanych tez Alamanami, osiadl nad rzeka Menem juz w III wieku.
Opanowal on w V wieku terytorium dzisiejszej srodkowej Szwajcarii, lecz zostat pobity przez Frankow
(496). W niektoérych osrodkach, jak Zurych 1 Bregenz, Alemanowie zniszczyli nieomal catkowicie chrze-
Scijanstwo, w innych zachowaty si¢ koscioly, a nawet utrzymato si¢ biskupstwo w Konstancji.

Misje wsrdd Alemanodw starat si¢ rozwina¢ opat Kolumban Mtodszy, przy pomocy austrazyjskiego krola
Teudeberta II, lecz po jego $Smierci zostal wypedzony (612) i1 udat si¢ do Longobardow. Trwalsza byta
misja jego ucznia, Gallusa (zm. po 641 lub 645, swigty), ktory osrodkiem dziatalnosci uczynit zatozony
przez siebie klasztor, nazwany od jego imienia Saint-Gall. Dopomdgt krélowi Dagobertowi I (629-638)
odnowi¢ biskupstwo w Konstancji, przez co mylnie uznano go za zalozyciela tej stolicy biskupiej. Odno-
wiono takze w Bazylei dawne biskupstwo z Augusta Rauricorum. W 615 roku Ragnachariusz tytutowat
si¢ biskupem Augusty i Bazylei. Biskupstwo to nie utrzymato si¢ dlugo, zostalo bowiem wecielone do
biskupstwa w Strasburgu, po opanowaniu tych ziem przez ksiazat alzackich.

Bawarowie, lud germanski, zajeli w V wieku dawne rzymskie terytorium, odtad nazywane Bawarig. Ist-
niato tam chrzescijanstwo juz od III wieku, ale znaczna czg$¢ chrzesdcijanskiej ludnosci uszta przed na-
jezdzcami do Italii. Bawarowie, podporzadkowani krélom frankonskim, zachowali wiasne ksigstwo, kto-
rego tworca byt Theudebert I (533-548). Misja wsérdd nich zajat sig klasztor w Luxeuil, z ktorego przybyli
dwaj bracia misjonarze, Eustazy (610-629) i Agilus (zm. 650), uczniowie §wigtego Kolumbana. W swe;j
dziatalnosci znalezli oparcie w ksigzetach bawarskich, najprawdopodobniej burgundzkiego pochodzenia.
Niezaleznie od uczniow Kolumbana zajat si¢ misja bawarska Emmeran (Haimhram, zm. 652, $wigty)
biskup z Akwitanii. W podr6zy misyjnej do Stowian zatrzymat si¢ u ksigcia Teodona w Regensburgu,
dzialal w Bawarii i zginal w niewyjasnionych okoliczno$ciach. Trzecim misjonarzem Bawarow stat si¢
biskup z Worms Rupert (zm. 718, $wigty), ktory opuscit swoja pierwsza stolicg biskupia z przyczyn po-
litycznych. W porozumieniu z ksigciem Teodonem dziatat w Salzburgu 1 okolicy, zalozyt tam biskup-
stwo, zbudowatl klasztor i1 kosciot swigtego Piotra jako osrodek misyjny, dat poczatek klasztorowi zen-
skiemu pod przetozenstwem swej siostrzenicy Erentrudy. Jako Apostol Bawarii jest czczony takze Swigty
Korbinian (zm. 725), ktory przybyl z Frankonii do Freisingen i zostat biskupem. W tym czasie ksiaze
Teodon podjal starania w Rzymie o metropoli¢ dla Bawarii, ale nie zdazyt zrealizowaé planu. Filarami
Kosciota bawarskiego pozostaty klasztory i biskupstwa w Regensburgu, Salzburgu i Freisingen, do kto-
rych nieco pozniej (737) dojdzie biskupstwo w Passau.
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Nawrdceni Longobardowie 1 Bawarowie weszli w nastgpnym okresie bezposrednio w sktad monarchii
frankonskiej. Za Karola Wielkiego odegrali znaczna rol¢ w rozwoju Ko$ciota na Zachodzie.

Stowianie poganscy

W VI wieku wzrasta ekspansja Stowian, ktorzy docieraja na zachodzie do Laby i Sotawy, a nad dolnym
Dunajem szturmuja granice cesarstwa bizantyjskiego. W opanowanej przez nich Mezji tworza Bulgarzy
w VII wieku turecko-stowianska organizacj¢ panstwowa.

Bulgarzy, zanim przybyli na Pétwysep Balkanski, stanowili na pétnoc od Morza Czarnego i1 Kaspijskie-
go zwiazek plemion, ktérego przywodca Orchan wylamat si¢ spod zwierzchno$ci Awardéw i szukal opar-
cia w Bizancjum. Gdy przebywal tam w 619 roku, przyjat chrzest, podobnie jak p6zniej jego bratanek,
Kuwrat, ktory zawarl sojusz z cesarzem Herakliuszem. Chrzest obu wtadcoéw butgarskich nie przyniost
chrystianizacji ich ludu.

Cesarz Herakliusz byt zainteresowany chrystianizacja Chorwatéw i Serbéw, ktorym pozwolit osias¢ (ok.
626) na Batkanach, by bronili cesarstwa przed Awarami. Styczno$¢ tych Stowian z miejscowa ludnos¢
chrzescijanska, ktéra podlegata koscielnej wltadzy Rzymu, sklonita papieza Jana IV (640-642) do podjg-
cia misji w Chorwacji. Mimo wielu nastgpnych misji ludno$¢ stowianska w wigkszosci trwata w pogan-
stwie do IX wieku.

Arabowie mahometanscy

W Arabii uksztalttowat Mahomet nowa religi¢ §wiatowa, ktdra stala si¢ szybko fundamentem arabskiego
imperium. Nie tylko zahamowato ono misje Kosciota poza granicami bizantyjskiego cesarstwa, ale ode-
rwalo od niego szereg prowincji, w ktorych chrzescijanstwo byto w rozkwicie. Co wigcej, islam przez
hasto swietej wojny z giaurami (niewiernymi) stat si¢ nieprzejednanym wrogiem chrzescijanstwa przez
wiele stuleci.

Mahomet, tworca islamu, urodzit si¢ w Arabii wtedy, kiedy wzmogt si¢ handel jej szlakami od Damasz-
ku do Mekki (pachnidtowy szlak) ze wzgledu na zablokowanie innych drég wschodnich podczas wojny
Bizancjum z Persja. Dalo to rozkwit miast w potudniowej Arabii. Niektore plemiona koczownicze prze-
niosty si¢ blizej tych miast i podjety osiadly tryb zycia. Na szlaku handlowym nie powstaly jednak pan-
stwa, lecz niezalezne miasta, z ktoérych Jatrib (Medyna) i Mekka nabraty szczegolnego znaczenia.

W Mekce sprawowato wladz¢ plemig Kurajszytow, tworzac tam o$rodek kulturalno-religijny z §wiatynia
Kaaba, w ktérej Czarny Kamien czczony przez Arabow Sciagat pielgrzymki. Wedlug arabskiej legendy,
kamien ten lezat u wrot raju i Adam go zabral. Inna legenda glosita, Zze Archaniot Gabriel darowal go
Abrahamowi. W Kaabie gromadzono takze posagi bostw poszczegolnych plemion arabskich. Pod wpty-
wem judaizmu i chrystianizmu zaczgli politeisci arabscy wyroznia¢ swoje najwyzsze bostwo ponadple-
mienne, Allaha.

Muhammad, najcze$ciej zwany Mahometem, urodzit si¢ okoto 570 roku w Mekce. Zetknal si¢ tam z
chrystianizmem, judaizmem i wiara w Allaha. Znajomos¢ tych religii poglebil podczas handlowych we-
drowek, ktore podjat jako chtopak, osierocony i1 biedny. Gdy poslubit bogata wdowg Chadidzg, oddat si¢
medytacjom i sprawom religijnym. Laczyl w sobie zywa inteligencjg i zmyst praktyczny, ale tez skton-
no$¢ do kontemplacji. Przekonany o swoich wizjach, przypisywal je Archaniotowi Gabrielowi. Glosit, ze
od niego otrzymal powotanie na proroka jedynego Boga, Allaha, oraz wezwanie do naprawy obyczajow.
W Mekce pozyskat tylko znikoma liczbg zwolennikow, wsrod ktorych znalazta sig¢ jego zona, corka Fa-
tima, zi¢¢ Ali, stryj Abu-Bekr 1 bogaty kupiec Omar.

Oprocz wiary w Allaha, Mahomet glosit nauk¢ o przeznaczeniu (kismet) i catkowitym poddaniu si¢ woli
Allaha (islam). Swoich zwolennikéw nazywal muslimin (ulegtymi Allahowi), z czego powstata nazwa
muzutmanie. Niezadowoleni Kurajszytowie przygotowali zamach na jego Zycie, zbiegt wowczas do Jatri-
bu. Data tej ucieczki z Mekki do Medyny (hidzra, 15.07.622) stala si¢ poczatkiem ery mahometanskiej i
wprowadzonego pozniej wlasnego kalendarza, w ktérym zachowano rok ksi¢zycowy, krotszy o okoto 11
dni od stonecznego.
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W Jatribie znalazt Mahomet wielu zwolennikow. Oni nazwali to miasto pdzniej Medyna - Miastem Pro-
roka. Wykazujac wielki talent polityczno-organizacyjny, Mahomet wyst¢gpowat nie tylko jako prorok i
nauczyciel, ale tez jako przywodca, ktorego zadaniem bylo zjednoczy¢ Arabow, potomkow Abrahama,
budowniczego Kaaby. Latwo pozyskatl wojownicze plemiona Beduindw, przy ich pomocy zdobyt Mekke
w 630 roku i uczynit ja religijna stolica islamu. Zachowatl w niej Kaabe, a pielgrzymke¢ do Mekki uczynit
obowiazkiem kazdego muzulmanina. Przepisane, pigciokrotne modlitwy kazdego dnia miaty by¢ odma-
wiane z twarza zwrdocona ku Mekce.

Od swoich wyznawcéw zadat Mahomet, by uznawali Allaha za jedynego Boga, a jego za najwyzszego
proroka. W nauce przyjmowal prorokdow z Starego Testamentu, Abrahama i Mojzesza, oraz Chrystusa,
takze proroka, ale mniejszego od siebie i1 jedynie cztowieka, bez bostwa. Wida¢ w tym wptywy nestoria-
nizmu, uwaza si¢ wigc, ze znat chrzescijanstwo w formie nestorianskiej. Odrzucal Mahomet kult §wig-
tych, a nawet jakiekolwiek wyobrazanie ludzi w meczetach. Glosit sad ostateczny 1 raj jako nagrodg dla
wyznawcOw Allaha. Raj opisywal na sposéb wschodni, obrazowy, pociagajacy swymi rozkoszami i pigk-
nymi kobietami, hurysami. Do zasadniczych obowiazkow religijnych zaliczyt codzienna modlitwe, piel-
grzymke do Mekki, post przez caty miesiac Radaman, w skrocie zwany tez Radamanem, a obowiazujacy
od wschodu do zachodu stonca, praktyke czgstych obmywan na wzér judaizmu oraz dobrowolng jatmuz-
n¢ na rzecz ubogich, do ktorej doliczono pdzniej swiadczenia dla panstwa. Po pierwszych sukcesach wo-
jennych dodat Mahomet obowiazek prowadzenia swietej wojny z niewiernymi (giaurami, dostownie:
psami). Zamiast szabatu czy niedzieli, przyjat piatek za dzien §wigty. Nie ustanowil osobnego stanu ka-
ptanskiego, bo nie przyjmowat ofiary i odkupienia. Obowiazek wyjasniania Koranu i udzielania napo-
mnien nalezat do kalifa i szeikow. Koran czytali katybowie, modlitwom przewodzili imani, na modlitwe
zwotywali muzeini z minaretow, meczetdw strzegli kaimowie, prawo Koranu wyjasniali ulemowie, rodzaj
mnichoéw muzutmanskich stanowili derwisze.

Mahomet nie zostawil Zadnych pism. Jego naukg, ktdra okreslat jako ostatnie i najwigksze Boze objawie-
nie, spisywali sluchacze. Oficjalna wersje nauki, ujetej w poetycka forme, zredagowano w 653 roku na
polecenie kalifa Osmana. Umieszczono w niej takze opowiesci o zyciu Proroka. Ksigge nazwano Kora-
nem (z arab. kur’an, czytanie) i podzielono na 114 rozdziatéw (sury). Koran stat si¢ wzorem dla pdzniej-
szej literatury muzulmanskiej pod wzgledem tresci i formy. Zawiera przepisy kultowe, moralne i prawne.
Jest wiec kodeksem prawa, zarowno cywilnego jak i karnego. Zawarta w nim nauka, uznana za wlasne
stowa Proroka, nie moze by¢ w niczym zmieniona, dlatego nie pozwalano tlumaczy¢ go na inne jezyki.
Przez to jezyk arabski, jako jezyk Koranu, stal si¢ obowiazujacym w catym $wiecie islamu.

Prawo zawarte w Koranie nie wystarczato do okreslenia kazdego postgpowania. Starano si¢ rozwiazywac
watpliwosci przez odwolywanie si¢ do. dziatalnosci 1 postgpowania Mahometa, o ktorym przechowywa-
no wiadomosci w tradycji islamskiej. T¢ tradycje spisywano, az w IX wieku nadano jej ostateczna redak-
cje w dziele, nazwanym Sunna (po arabsku, droga postepowania). Nie wszystkie jednak grupy islamskie
przyjety Sunne jako autorytatywne wyjasnienia Koranu.

Obie ksiegi daja w catosci system przepisow prawnych i obyczajowych, m.in. zakaz spozywania migsa z
zwierzat uznawanych za nieczyste, jak $winie, zwierzgta drapiezne, zakaz picia wina, pozwolenie na
wielozenstwo. Silnie ograniczono prawa kobiet, przez co utrzymano ich niska pozycje spoteczna.
Mahomet zmart 7 (lub 8) czerwca 632 roku, nie doczekawszy si¢ zjednoczenia Arabii. To dzieto konty-
nuowat jego nastgpca, Abu-Bakr (632-634), ktory postugiwat si¢ tytutem kalifa (zastepca Proroka). Po-
konat on reszt¢ opozycji i skonsolidowat Arabéw w jeden organizm panstwowy. Z kolei jego nastepca,
Omar (634-644) znakomity polityk i organizator, podjat ekspansj¢ na Syri¢ bizantyjska. Jego wyprawa w
635 roku doprowadzita do opanowania Damaszku, ktory zdotat odebra¢ cesarz Herakliusz, ale decyduja-
ca bitwa (20.08.636) nad rzeka Jarmuk przyniosta catkowita klgske wojsk bizantyjskich, do czego przy-
czynili si¢ Ghassanidzi, przechodzac na strong Arabow. Syria dostala si¢ cata w rece mahometan. W 638
roku upadta Antiochia i Jerozolima, w 640 roku Cezarea, ktora byta centrum administracji bizantyjskie;j.
Rok wczesniej Omar zaatakowal Egipt, gdzie zyskal poparcie monofizytow. Bitwa pod Heliopolis (640)
zadecydowata, ze caty Egipt dostat si¢ w rece Omara. Aleksandria padta w 642 roku, poddana Arabom
przez patriarchg Kyrosa, ktéry miat dotad wspotudziat w bizantyjskiej administracji kraju.
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Podobne zwycigstwa odnosili Arabowie nad Persami. Rozbili armi¢ perska pod Kadesija (637), zdobyli
Ktesifon i cata Mezopotamig nastgpnie Armenig, skad czynili wypady do Kapadocji.

Przez dziesig¢ lat panowania Omara powstalo potezne imperium islamskie od Sahary po pustynie Azji
Srodkowej i od Trypolisu do Indii. Wobec podbitej ludnoéci mahometanie stosowali wzgledna tolerancje
religijna 1 zachowali do konca VII wieku dotychczasowy aparat administracyjny, bedacy w rekach chrze-
Scijan, obarczajac go obowiazkiem $ciagania od ludno$ci niemahometanskiej podatku (charadz), ktory
byt czgsto nizszy od dotychczasowego podatku dla cesarstwa. Zyskato to przychylno$¢ dla Arabow w
prowincjach, ktore juz wczesniej dazyly do zrzucenia jarzma bizantyjskiego. Chrzescijanie przedchalce-
donscy uwazali islam za jeden z odtamow chrzes$cijanstwa.

Potgga panstwa arabskiego nie uchronita go od wewngtrznych konfliktéw. Po zamordowaniu Omara
(644) zostal kalifem Osman z rodu Omajjadow, faworyzujacy jego cztonkoéw, z ktorych Moawija zostat
namiestnikiem Syrii 1 dat poczatek wspaniatemu dworowi w Damaszku. Opozycja wewngtrzna przeciw
Osmanowi skupita si¢ wokét Aliego, meza Fatimy, jedynej corki Proroka. Osmana zamordowano w 656
roku. Zwolennicy Aliego rekrutowali sig¢ gtdéwnie z szyitéw, ktorzy obstawali przy czystym Koranie, bez
uznawania Sunny. Zwycigzyli wszakze przeciwnicy Aliego, ktérego usunigto morderstwem (661). Mo-
awija oglosit si¢ rok wczesniej w Jerozolimie kalifem 1 utwierdzit wladz¢ dynastii Omajjadéw. Dama-
szek stal si¢ centrum polityczno-religijnym $wiata arabskiego. Swe znaczenie stracita Arabia, jedynie
Mekka przyciagata nadal pielgrzymki.

Umocnione imperium Omajjadéw kontynuowalo inwazj¢ na posiadiosci bizantyjskie. Cypr, zdobyty w
649 roku, uczyniono baza floty arabskiej. Starata si¢ ona zdoby¢ Bizancjum, dwukrotnie podejmujac jego
blokade (673-677, 717-718). Bizancjum si¢ obronito i wielu historykoéw uwaza to za bardziej decydujace
dla losow chrzescijanskiej Europy niz zwycigstwo Karola Martela pod Poitiers (732).

Arabowie, atakujac Bizancjum, nie zaniechali podbojow w Afryce. Po opanowaniu bizantyjskiej Trypo-
litanii wtargneli do Afryki zachodniej, zdobyli ja 1 nazwali Maghrebem. W Kairuan utrzymywali (od 670)
potezny ob6z wojskowy, nie mogli jednak od razu pokonac¢ wojsk bizantyjskich, ktére znalazty sojuszni-
kéw w wojowniczych plemionach Berberow, zwanych w starozytno$ci Maurami. Arabowie poniesli na-
wet klgske (683), ale podjeli wkrotce dalsza inwazje, zwlaszcza ze Berberowie, pozyskani w tym czasie
dla islamu, stali si¢ ich sprzymierzencami. W 692 roku padta Kartagina, gtowny punkt oporu wojsk bi-
zantyjskich.

W nastgpnym okresie skierowali Arabowie inwazj¢ z Afryki na Hiszpanig i zachodnia Europg.

Rozdzial 38
MONOTELECI

O nestorianach 1 monofizytach mowi sig, ze przyjmowali Arabow z rado$cia jako wyzwolenie spod bi-
zantyjskiego panowania. W rzeczywistosci cesarze nie byli wrogami monofizytow, niektorzy wyraznie
im sprzyjali, jak Justyn II, inni starali si¢ ich pozyska¢ ustgpstwami doktrynalnymi. Temu celowi mial
stuzy¢ monoteletyzm, sformutowany przez patriarchg Sergiusza, a poparty przez cesarza Herakliusza. Nie
brakowalo teologdéw, ktérzy dostrzegli doktrynalne niebezpieczenstwo monoteletyzmu. Nie rozeznat go
papiez Honoriusz, cierpial za opozycje papiez Marcin I. Na soborze w Konstantynopolu odrzucono btad
monoteletyzmu i zdefiniowano nauk¢ o dwoch dziataniach i dwoch wolach w Chrystusie.

Sergiusz - Sofroniusz

Cesarz Herakliusz, uznawany za znakomitego wodza i madrego m¢za stanu, wstawiony odzyskaniem
relikwii Krzyza $wigtego z Ktesifonu 1 zlozeniem ich w Jerozolimie, pragnat pojednania z monofizytami
dla powoddw religijnych i politycznych. Ten drugi wzglad byl niewatpliwie wazniejszy dla cesarza, ktory
widziat, jak monofizyci podczas wojny z Persami masowo przechodzili na strong wroga.

W staraniach o uni¢ z monofizytami sprzymierzencem cesarza stat si¢ lojalny i szlachetny patriarcha bi-
zantyjski Sergiusz (610-638). Wykorzystal on luke, ktora znajdowala si¢ w chalcedonskiej nauce o Chry-
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stusie co do okreslenia jednosci dziatania 1 woli. Niektorzy teologowie neochalcedonscy przyjmowali
formulg, podkreslajaca jedno§¢ dziatania Chrystusa (po gr. mia energeia, monergetyzm), ktorej jedynym
zrodiem jest Jego Bostwo. Sergiuszowi odpowiadata ta formuta, zwlaszcza ze polegat na zdaniu biskupa
Teodora z Faran, w ktorego wierno$¢ wzglgdem Chalcedonu nikt nie watpit. Oparl si¢ takze na zdaniu
Kyrosa z Fazis, nowego patriarchy aleksandryjskiego (od 631). W Aleksandrii ogloszono wtasnie (633)
uni¢ z monofizytami na podstawie dziewigciu tez o Chrystusie, dziatajacym w sposéb Boski i1 ludzki
przez jedna bosko-ludzka energig. Za tym okresleniem stat niepodejrzany wowczas autorytet Dionizego
Pseudo-Areopagity. Monofizytom odpowiadata ta formuta, szybko jednak zrodzita si¢ przeciw niej opo-
zycja wsrdd chalcedonczykow.

Wsrod oponentow teologow wyrdznial si¢ mnich Sofroniusz, ktorego autorytet wzrédst, gdy zostal pa-
triarcha jerozolimskim (634-638). Jakis czas przebywat on w Aleksandrii i prosit Kyrosa, by nie ogtaszat
formuty z 633 roku. W jej zwalczaniu oparl si¢ na arystotelesowskiej tezie, ze dzialanie wyplywa z natu-
ry, nalezy wigc méwic¢ o dwoch dziataniach, skoro w Chrystusie sa dwie natury.

Dyskusje Sofroniusza z Sergiuszem w Konstantynopolu sprawity, ze postanowiono nie moéwic o jednym
dziataniu, lecz o jednym dziatajqcym Chrystusie. Sergiusz oglosit wowczas ludicatum z formula o jed-
nym dziatajacym Chrystusie. Swoje stanowisko wytozyl nadto w liScie do papieza Honoriusza I (625-
638). Pochwalit si¢ pozyskaniem wielu monofizytéw dzigki takiemu nauczaniu.

Honoriusz I - Herakliusz

Papiez w odpowiedzi dla Sergiusza zgodzit sig, Ze nalezy mowi¢ o jednym dziatajacym Chrystusie i Ze ta
jedno$¢ zaktada jedng wolg jako zrédlo dziatania. Swoj poglad podtrzymat, gdy do Rzymu przybyt bi-
skup Stefan z Dory, wystannik patriarchy Sofroniusza. Papiez otrzymat od niego encyklike patriarchy,
oznajmiajaca o objgciu stolicy jerozolimskiej, ale tez wykazujaca blad monergetyzmu. Stanowisko Hono-
riusza I opieralo si¢ na opinii Sergiusza, ze nauczanie o dwoch wolach w Chrystusie oznacza mozliwos¢
sprzecznos$ci. Koniecznie wigc trzeba podkreslaé jedng wole (mia theleia, monoteletyzm).

Sofroniusz, przeciwny temu pogladowi, nie akcentowal moralnej jedno$ci dziatania, ale wolg jako wia-
dze, zrodto dziatania, rozumowat wigc poprawnie, ze musza w Chrystusie by¢ dwie wole, kazda bowiem
natura musi mie¢ wolg jako wladzg¢ dziatania. Papiez natomiast przyjmowat wywody Sergiusza w zna-
czeniu woli juz jako chcenia, ktore w Chrystusie nie byto rozdwojone, lecz odznaczato si¢ moralna jed-
noscia.

Sergiusz, umocniony stanowiskiem papieza, wyjednal u cesarza wydanie opracowanego przez siebie
Wyjasnienia wiary (Ekthesis) w formie dekretu, ktory zakazywat rozprawiania o jednej lub dwoéch ener-
giach w Chrystusie. Ogloszone (638) Ekthesis nie zawieralo wyraznego btedu teologicznego, ale postu-
giwato si¢ terminologia, ktora po analizie filozoficznej prowadzita do blednych wnioskow. Uwagg na to
zwrocit mnich Maksym, nazywany Wyznawcq (580-662).

Maksym byt ongi$ na stuzbie cesarza Herakliusza. Przed najazdem perskim uciekt do Afryki, skad wia-
czyt si¢ (ok. 640) do sporu monoteletyckiego. Obdarzony umystem wnikliwym, uscislil terminologi¢ i
doktadniej okreslit stosunek woli do natury. Podkreslil, Ze wola jest zwigzana z natura, a nie z osobg. Od-
rzucil wiec Ekthesis, w sformutowaniach za$ niezyjacego juz papieza nie dopatrzyt si¢ btedu, lecz niesci-
stosci wyrazen. Wokot Maksyma powstato w Afryce centrum opozycji przeciw koscielnej polityce cesa-
rza.

Maksym Wyznawca - Marcin 1

Opozycje w Afryce starat si¢ ztama¢ nowy cesarz Konstans II (641-668) edyktem Typos, ktory znosit
moc obowiazujaca Ekthesis, ale zakazywal pod surowymi sankcjami dyskusji o jednej lub dwoch wolach
w Chrystusie. Niewatpliwie zalezalo cesarzowi na wewngtrznym uspokojeniu w Kosciele i1 panstwie,
edykt wszakze odczytano jako zréwnanie prawdy z bledem. Maksym Wyznawca o§wiadczyt wowczas, ze
milczenie o prawdziwej nauce jest jej zaprzeczeniem. Zwrdcit si¢ tez w tej sprawie do papieza Marcina |
(649-655).
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Papiez odbyt synod lateranenski (649) z udziatem 105 biskupow z Italii, Sycylii, Sardynii 1 Afryki. W
oparciu 0 wywody Maksyma ustalono wyznanie wiary, w ktorym umieszczono orzeczenie o dwoch wo-
lach 1 dwoch dziataniach w Chrystusie. Odrzucono oba cesarskie edykty, uznano za heretykéw patriarche
Sergiusza, juz niezyjacego, i jego nastgpcg Pyrrosa oraz monofizyckiego patriarchg aleksandryjskiego,
Kyrosa z Fazis.

Konstans II zareagowal gwaltownie na uchwaty synodu lateranenskiego. Papieza uwigziono i sprowadzo-
no (653) do Konstantynopola. Polecenie uwigzienia wydano bezposrednio po synodzie, lecz egzarcha z
Rawenny nie wykonat go, bo obwotat si¢ w Italii cesarzem i1 wszedt w porozumienie z papiezem. Dostar-
czylo to Konstansowi II dodatkowego argumentu przeciw Marcinowi I: dopuszczenie si¢ zdrady wobec
prawowitego cesarza. W Bizancjum uznano papieza winnym i skazano na $mier¢. Kar¢ zamieniono na
wygnanie. Wywieziony na Krym, Marcin I wkrotce zmart (655). W Kosciele doznawat czci jako swigty 1
megczennik.

Maksyma Wyznawcg takze uwigziono. Stawiano mu ten sam zarzut zdrady, gdyz w Kartaginie przyjaznit
si¢ z bizantyjskim egzarcha Afryki, Grzegorzem, ktory wymowit cesarzowi postuszenstwo i stat si¢ uzur-
patorem. Maksyma ukarano obcigciem j¢zyka i reki oraz wygnaniem, na ktérym umart (662).

Sobor w Konstantynopolu

Cesarz Konstantyn IV (668-685), nastgpca zamordowanego na Sycylii Konstansa II, dostrzegal bezsens
represji, stosowanych wobec przeciwnikéw monoteletyzmu. Nie byto tez zadnych owocoéw z przychylno-
sci wobec monofizytow, ktorych wigkszo$¢ znalazta si¢ poza granicami cesarstwa. Cesarz postanowil
wigc odda¢ soborowi do rozpatrzenia caly problem monofizytyzmu, liczac na uratowanie tym gestem
bizantyjskiego panowania w Italii.

Przed soborem papiez Agaton (678-681, swigty) odbyt synod lateranenski z udziatem 125 biskupow,
ktorzy przyjeli zasadnicze tezy synodu z 649 roku, potgpiajace monoteletyzm. Na synodzie wybrano le-
gatow do udziatu w soborze.

Szdsty sobor powszechny obradowat w Konstantynopolu od 7 listopada 680 roku do 16 lutego 681 roku.
Brato w nim udziat 174 biskupéw. Obradowano w kaplicy cesarskiego patacu, zwanej od swej architektu-
ry trullos, stad czgsto nazwa sobor trullanski I. W pierwszej czg$ci obrad uczestniczyt cesarz. Odczytano
pismo papieskie, w ktérym Agaton zaznaczyl wyraznie, ze Kosciol rzymski nigdy nie zszedl z drogi
prawdy i nie sklanial sie nawet do czqstkowego bfedu. Obecni biskupi, z wyjatkiem szeSciu 1 patriarchy
antiochenskiego Makariosa, przyjeli rzymski dokument o dwoch wolach i dwéch dziataniach, ztaczonych
z dwoma naturami w Chrystusie. Makarios staral si¢ uzasadni¢ bosko-ludzkie dziatanie Chrystusa wypo-
wiedziami Ojcow Kosciota, ale wykazano mu uchybienie w sporzadzeniu zestawu cytatow. Po orzecze-
niu soborowym pozostat on nadal nieprzejednany. Patriarcha bizantyjski Georgios zmienit swe poprzed-
nie stanowisko i uznat uchwaty soborowe.

Tworcow 1 zwolennikdw monoteletyzmu sobor obtozyt klatwa. Z nich wymieniono imiennie Sergiusza z
Konstantynopola i jego trzech nastgpcoéw na stolicy patriarszej, Teodora z Faran i Kyrosa z Fazis, a takze
papieza Honoriusza I jako poplecznika bledu, gdyz znaleziono w jego listach do Sergiusza dowdd na to,
ze we wszystkim ulegt jego nauce i jq potwierdzil.

Przyjete wyznanie wiary odczytano uroczyscie na ostatnim, osiemnastym posiedzeniu, w obecnosci cesa-
rza. Sobor mu podzigckowal prawdziwie bizantyjska aklamacja, m.in. wotajac: Boze zachowaj nam tego,
ktory jest swiattem dnia! Czes¢ nowemu Konstantynowi, nowemu Marcjonowi, nowemu Justynianowi,
wieczysta czes¢! Cesarz podpisat uchwatly soborowe, nadajac im przez to znaczenie prawa panstwowego.
Uczestnicy soboru wystali list z podzigkowaniem do papieza Agatona, stwierdzajac ze to Piotr przemowit
przez Agatona.

W Rzymie potwierdzil oficjalnie uchwaty soborowe papiez Leon II (682-683), dajac do nich wyjasnienie
w sprawie Honoriusza I. Wedlug tego wyjasnienia, Honoriusz nie uswietnit Stolicy Apostolskiej tradycyyj-
nq naukq apostolskq, ale przez gnusne niedbalstwo zezwolit na skazenie niesplamionej wiary. Do tej
sprawy nie wracano wigcej, dopiero w XIX wieku odzyta przed soborem watykanskim pierwszym, gdy
przygotowywano si¢ do ogloszenia dogmatu o nieomylnos$ci papieza.
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Uchwaly soborowe nie wywotaly wigkszych konfliktoéw w cesarstwie bizantyjskim. Monofizyci byli poza
jego granicami, oderwani od wspolnoty politycznej i1 ko$cielnej. Epizodem jedynie stato si¢ wystapienie
cesarza Filipikosa-Bardanesa (711-713), Armenczyka z pochodzenia, czym nalezy tlumaczy¢ jego sym-
patie do monofizytyzmu. W osobnym dekrecie odrzucit on sobdr i oglosit monoteletyzm za obowiazujaca
nauke Kosciota. W Rzymie wywotato to gwattowna opozycj¢. Gdy obejmujac tron (droga zamachu),
przystat papiezowi zawiadomienie i wyznanie wiary w duchu monoteletyckim oraz swdj portret, papiez
Konstantyn I odmowit ich przyjecia, zakazat umieszcza¢ cesarskie imi¢ na monetach 1 wymienia¢ je w
modtach. Na wiadomo$¢ za$ o usunigciu z cesarskiego patacu obrazéw, przedstawiajacych ostatni sobor,
papiez kazal bazylike swigtego Piotra przyozdobi¢ w obrazy z dziejami szesciu soborow.

Rozdzial 39
PAPIEZE — SYNOD TEULLANSKI II

Szereg 21 papiezy w latach 590-692 otwiera znakomity pontyfikat Grzegorza Wielkiego, ktory nie za-
sklepit si¢ w trudnych problemach Rzymu i Italii, ale okazal staranie o Kosciot powszechny. W dziatal-
nosci papieskiej zajmuja jednak najwigcej miejsca sprawy Bizancjum, zaréwno kos$cielne, jak polityczne.
Ingerencje cesarskie oslabiaty autorytet papiezy, wypracowany przez Grzegorza Wielkiego. O jego od-
nowienie stara si¢ ostatni z papiezy tego okresu, Sergiusz. Nie zdotal jednak przeszkodzi¢ uchwatom sy-
nodu trullanskiego drugiego, ktory stat si¢ znakiem rozejécia drog Kosciota wschodniego i1 zachodniego,
cho¢ nie doszlo jeszcze do ostatecznej schizmy.

Grzegorz Wielki

Wybrany jednoglo$nie papiezem przez kler, senat 1 lud rzymski, dobrze byt przygotowany, duchowo,
intelektualnie 1 zyciowym do$wiadczeniem do petnienia urzedu papieskiego (590-604). Wsérod swoich
przodkow mial nie tylko senatoréw rzymskich, ale i papieza Feliksa III oraz krewne, $wigta Farsylig i
Swigta Emiliang. Zaangazowany w dziatalno$¢ administracyjna panstwowa, petnit (571-575) urzad pre-
fekta Rzymu. Po $mierci ojca, w domu na Monte Celio zalozyt klasztor benedyktynski swigtego Andrze-
ja, a w swoich posiadtosciach sycylijskich dalsze klasztory. Zrezygnowat nastgpnie z piastowanego urze-
du i razem z benedyktynami oddawat si¢ praktykom poboznym i czytaniu ksiag. Kréotko zazywat spokoju
zycia klasztornego, papiez Benedykt I wyswigcit go na diakona, a Pelagiusz 11 wystal do Bizancjum jako
swego apokryzariusza (579-585). W tym okresie dobrze poznal problemy wzajemnych stosunkéw Ko-
Sciota 1 panstwa, cesarstwa i papiestwa. Utrwalil si¢ w przekonaniu, ze cesarz jest powolany przez Boga
do petnienia najwyzszej wladzy w chrzescijanskim imperium. Nie zmienil go nawet wowczas, gdy cesarz
Fokas (601-610) okazat si¢ cztowiekiem o malowarto§ciowym charakterze. W sprawie Longobardoéw
zajal odmienne stanowisko niz cesarz Maurycy (582-602), ale nie uwazal tego za zmiang swego pogladu
na wladzg cesarska, taka byta koniecznos¢, wyplywajaca z konkretnej sytuacji Italii. Wedtug niego, trze-
ba bylo zawrze¢ pokdj z Longobardami i podja¢ u nich misje, skoro cesarski egzarcha z Rawenny nie
potrafil przed nimi obroni¢ kraju.

Podobne wzgledy duszpasterskie sktonity go do korespondencji z frankonskimi wtadcami. Bez ich zgody
nie mozna bylto dokona¢ reformy zycia koscielnego w Frankonii. Jego starania o wieczysty pokoj migdzy
Bizancjum i Frankonia plyngly ze zrozumienia, zZe jest to konieczne do odnowienia Ko$ciota w Europie.
Wiele uczynit dla obrony papieskiego prymatu i dla poglebienia jego teologicznych podstaw. Jak po-
przedni papieze protestowat przeciw tytutowi patriarcha powszechny, uzywanemu przez biskupa Kon-
stantynopola, bo godzito to w range Kos$ciota rzymskiego. Kierowatl si¢ jednak dobrem Kosciota, dlatego
nie zerwalt z Konstantynopolem 2 tego powodu, zaczal jedynie postugiwac si¢ w swych listach okresle-
niem stuga stug Bozych, co kancelaria papieska przyjeta po nim na stale.

Wsrdd papiezy stat si¢ jednym z najwybitniejszych duszpasterzy. Rozwinat w Italii pomoc dla ludnosci
zubozatej wskutek najazdéw. Znaczne posiadtosci Kosciota rzymskiego w Italii, na Sycylii, w Dalmacji i
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Prowansji uznawal za wtasnos¢ ubogich. Zorganizowat staranne zarzadzanie tymi majatkami, by miec
wigcej do rozdzielania potrzebujacym.

W trosce o podniesienie poziomu zycia i dziatalno$ci kleru napisal stawna Regule pastoralng, ktorej
motto stanowi stale aktualna zasada: duszpasterstwo jest w Zyciu Kosciota sztukq nad sztukami. Akcen-
towal konieczno$¢ codziennego rachunku sumienia w osobistym zyciu kaptandw, w duszpasterstwie za$
nalezytego przepowiadania Ewangelii. Wskazal na obowiazek homilii podczas kazdego nabozenstwa
eucharystycznego, zwtaszcza domagal si¢ wyjasniania odczytanej ewangelii. Sam glosit homilie, z kto-
rych zachowalo si¢ czterdziesci, dajac obraz jego przepowiadania Stowa Bozego. Staral si¢ w nich, bez
retorycznej oslony trafi¢ do serca shuchaczy i utrwali¢ w ich pamigci zasady i przyklady zycia chrzesci-
janskiego.

Zycie zakonne znat wedhug reguty benedyktynskiej, doceniat jego znaczenie w Koéciele i poswigcil mu
wiele miejsca w swoim dziataniu i pismach. Do mnichdéw zwrocit si¢ w dziele Moralia. Po wygtoszeniu
opracowat je pisemnie. W nim i w dwudziestu dwoch Homiliach do Ezechiela wytozyt nauke o chrzesci-
janskiej etyce, poboznos$ci 1 doskonalo$ci. Stosowana szeroko alegoria uczynita te dziela obrazowymi i
bardzo poczytnymi w §redniowieczu. Wywarly tez duzy wplyw na pdzniejsza teologi¢ moralna. Dostrze-
ga si¢ w nich eschatologiczne oczekiwania papieza, ale nie przeszkadzaty mu one w szerokim i rzetelnym
dziataniu.

Dla lektury w klasztorach opracowal Dialogi o zZyciu ojcow italskich w czterech ksiggach, z ktérych druga
w catosci jest poswigcona zyciu i dzialalnosci §wigtego Benedykta z Nursji. W pozostatych ksiggach
przedstawia cuda i nadzwyczajne wydarzenia w zyciu swigtych osob, ktore zyty w Italii. Nie sa to biogra-
fie, ale niosace pociech¢ dowody z zycia tych ludzi na dziatanie Bozej Opatrzno$ci. W okresie najazdow i
kataklizmoéw budzit Grzegorz tym dzietem nadziej¢ i optymizm. Okres ten mozna dobrze pozna¢ z boga-
tego zbioru jego listdw. Za swoje pisma i nauczanie otrzymal tytut Wielkiego Doktora Kosciota. Czytano
je w $redniowieczu i na ich podstawie ksztalttowano poboznos$¢ i duchowos$¢ przez kilka wiekow.

Papieze i cesarze

Nastepey Grzegorza Wielkiego, poza sprawami lokalnymi Ko$ciota rzymskiego, zajmowali sig¢ najwigcej
rozwigzywaniem konfliktéw z Bizancjum. Szczytowe napigcie wystapito za cesarza Konstansa II, ktory
nie tylko uwigzit, osadzit i skazal na wygnanie papieza Marcina I, ale wymogt na klerze rzymskim juz w
654 roku wybor jego nastgpcy Eugeniusza 1. Papiez Marcin nie protestowal przeciw temu dla dobra Ko-
sciota. Konstans II, despotyczny, samowolnie nadat Rawennie koscielna niezaleznos$¢ od Rzymu (auto-
kefalie). Jego syn, Konstantyn IV musial zmieni¢ post¢gpowanie wobec papiezy, ze wzgledu na trudna
sytuacje polityczna na Wschodzie. Nie tylko wycofat si¢ z popierania monoteletyzmu i przyczynit si¢ do
odbycia soboru, ale odwotat dekret ojca, ktory przyznawat Rawennie autokefalie.

Napigcie powrdcito za cesarza Justyniana II, ktory objal tron w siedemnastym roku zycia i przez cale
panowanie odznaczal si¢ wybujata ambicja, przesadnym pragnieniem stawy i1 despotyzmem, cho¢ starat
sig¢ by¢ gleboko religijnym. Jako pierwszy cesarz bizantyjski umiescil na monetach wizerunek Chrystusa,
a obok swego imienia na nich stowa sfuga Chrystusa. Nie przeszkadzato mu to odebra¢ cesarskiemu eg-
zarsze z Rawenny prawa zatwierdzania wyboru papieza, a zastrzec je wytacznie sobie, przez co spowo-
dowal, ze papiez Benedykt II (684-685) czekat rok na uznanie swego wyboru i nie mogl przyjaé §wigcen.
Po $mierci jego nastgpcy, papieza Jana V (685-686) cesarz upierat si¢ przy swoim kandydacie i z trudem
zgodzit si¢ na kompromisowy wybodr sedziwego kaptana Konona (686-687). Rozdwojenie nastapito po
jego pontyfikacie. Stronnictwo rzymskie ponowilo wybor swojego kandydata przed Kononem, kaptana
Teodora, stronnictwo cesarskie narzucato archiprezbitera Paschalisa. Wobec niemozliwosci kompromi-
sowego zalatwienia sprawy odrzucono ich obu i wybrano Sergiusza (687-701), ktoremu oni si¢ podpo-
rzadkowali. Dhuzszy pontyfikat tego papieza umozliwil uporzadkowanie stosunkoéw z Bizancjum.
Sergiusz otrzymat od cesarza Justyniana Il zapewnienie, ze uznaje uchwaty soboru szdéstego powszech-
nego. Otrzymat takze ulgi podatkowe dla posiadtosci Kosciota rzymskiego. Po kilku latach powrocit jed-
nak konflikt, gdy cesarz postanowit nowym soborem uzupetni¢ uchwaty dwoch poprzednich w dziedzinie
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przepisow prawnych i1 zwotat biskupéw do Konstantynopola na zjazd, ktory Koscidt katolicki nazywa
synodem, a nie soborem.

Synod trullanski II

Biskupi zebrani w Konstantynopolu (692) odbywali obrady w tej samej kaplicy cesarskiego patacu, co
sobor powszechny szosty. Dlatego stosuje si¢ nazwe synod trullanski. Gtownym jego celem byto ustale-
nie zasad prawnych i ujednolicenie praktyk zycia koscielnego, bo tym nie zaje¢ly si¢ oba poprzednie sobo-
ry. Kosciot wschodni uznaje go za sobor, uzupetniajacy V i VI sobor powszechny, stad okresla go si¢
nieraz po tacinie Concilium Quinisextum, a po grecku Synodos Penthekte.

W synodzie uczestniczylo okoto 215 biskupow, przybytych tylko ze Wschodu. W 102 kanony synodalne
ujeto najwazniejsze dziedziny zycia koscielnego. Bylo to potrzebne, bo w okresie sporéw teologicznych i
wewngetrznych niepokojow cesarstwa narosto wiele spraw ko$cielnych, ktére wymagaly uporzadkowania.
Natomiast podwazato jednos¢ koscielna Wschodu i Zachodu, ze ujgto w kanony tylko praktyki wschod-
nie, odrzucajac zachodnie i je potgpiajac. Dodatkowo bylo staboscia tych kanondw, Ze ograniczaty si¢ do
negatywnych zjawisk w zyciu Kosciola i podkreslaty bardzo silnie koscielna rownos¢ Konstantynopola z
Rzymem.

W kanonie 36 odwotano si¢ do uchwatl soborowych z 381 i 451 roku o uprzywilejowanym stanowisku
Nowego Rzymu. Dodano jednak wyraznie, ze chodzi nie tylko o drugie miejsce wérdd patriarchow, ale
réwniez o wladze rowna tej, ktora posiada biskup Starego Rzymu. Wobec faktu, ze cesarstwo Sciesnito si¢
prawie wylacznie do patriarchatu konstantynopolitanskiego, miatlo polityczne uzasadnienie, by Koscio-
towi bizantyjskiemu zapewni¢ autonomig, skoro byt $cisle zwiazany z cesarstwem. Pod wzgledem ko-
Scielnym stato si¢ to nowa przyczyna konfliktow i napi¢¢ migdzy Bizancjum i Rzymem.

Na synodzie poddano krytyce praktyki Kosciota zachodniego co do zycia biskupow, kaptanow i diako-
noéw. W kanonie 13 zaznaczono, ze ma obowiazywaé wschodnia praktyka, gdyz ona jedynie odpowiada
dawnej karnosci koscielnej i ustalonemu przez Apostotow porzadkowi. Co wigcej, W kanonie 5 ustalono
kary za stosowanie praktyk zachodnich. A chociaz powolywano si¢ na wierne przestrzeganie kanonow
apostolskich, odstapiono od nich wyraznie w kanonie 12, w ktérym stosujac si¢ do praw Justyniana I,
zakazano biskupom zycia matzenskiego i polecono ich Zony umieszcza¢ w klasztorach, z dala od bisku-
piej rezydencji. Zonatymi mogli by¢ kaptani, diakoni i subdiakoni, ktéorym dozwolono pozycia matzen-
skiego, z wyjatkiem dni pelnienia funkcji przy sprawowaniu Eucharystii. Ten wyjatek sankcjonowat
praktyke sprawowania Eucharystii nie codziennie, co wigcej, przyczynit si¢ do zmniejszenia liczby dni, w
ktoérych ja odprawiano.

Odrzucajac w kanonie 55 rzymska praktyke postu w soboty Wielkiego Postu, powotano si¢ na apostol-
skie zalecenie. Z tej racji uczyniono uwagg, ze Kosciot na calym §wiecie ma obowiazek dostosowac sig
do ustalen obecnego synodu w sprawie postu. Bylo to narzucanie wszystkim praktyki Kos$ciota wschod-
niego.

Cesarz dazyt do tego, by papiez podpisat podjete uchwaty. Chociaz papiezem byt Sergiusz, pochodzacy z
Syrii, a wigc znajacy 1 chyba darzacy sympatia wschodnie obyczaje, odmowit podpisu pod aktami syno-
du. Postowie cesarscy starali si¢ sktoni¢ go grozbami, a nawet uwigzieniem, lecz straz rzymska opowie-
dziata sig¢ po stronie papieza i uniemozliwita wywiezienie go do Konstantynopola. Justynian II sam mu-
sial wkrotce p6js¢ na wygnanie, a gdy powrécil na tron (705), ponowit prébe sktonienia papieza do pod-
pisania uchwat synodalnych. Wprawdzie papiez Konstantyn (708-715) udat si¢ do Bizancjum, lecz nie
ztozyt podpisu. Rzekomo miat jednak ustnie wyrazi¢ zgode. Uchwaty trullanskie przyjat dopiero papiez
Jan VIII (872-882), lecz z wyrazna klauzula, Ze zgadza sie tylko na te kanony, ktore nie sprzeciwiajq sie
nie tylko prawdziwej wierze, ale i dekretom Stolicy Apostolskiej.

Wielu historykow widzi w synodzie trullanskim drugim dowdd na to, ze drogi Kosciota na Wschodzie 1
Kosciota na Zachodzie juz si¢ rozeszty. Przyjmuja wigc jego datg jako definitywny koniec chrzescijan-
skiej starozytnosci, ktorej istotnym znamieniem byta jednos¢ Ko$ciota w cesarstwie rzymskim.
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Rozdzial 40
TEOLOGOWIE I PISARZE

Sredniowieczny przetom, widoczny w dziejach Koéciota na Zachodzie, i trudne warunki polityczne ce-
sarstwa bizantyjskiego nie sprzyjaty rozwojowi teologii i piSmiennictwa koscielnego. Na Wschodzie wy-
r6ézniaja si¢ jedynie teologowie, piszacy przeciw monoteletyzmowi. Na Zachodzie, poza Grzegorzem
Wielkim, znaczacym pisarzem stal si¢ Izydor z Sewilli w Hiszpanii. W Anglii istnial rozwijajacy si¢
osrodek nauki i pi$miennictwa dzigki klasztorom benedyktynskim.

Teologowie wschodni

Z teologow wschodnich najgtos$niejszym stat si¢ Maksym Wyznawca. Oprocz pism polemicznych prze-
ciw monoteletyzmowi zostawit dziela egzegetyczne i1 ascetyczno-mistyczne. Na rozwdj duchowosci i
mistyki wplynat swoimi komentarzami do dziel Dionizego Pseudo-Areopagity i Ksiegq ascetyczng, w
ktorej przedstawil nauke o zyciu wewngtrznym, ujeta w forme¢ dialogu migdzy opatem i mlodym mni-
chem. Byl teologiem i mistykiem, ktory dal bizantyjskiej mistyce dogmatyczne podstawy. Wpltyw wy-
wieratl nie tylko na teologi¢ wschodnia, ale i1 zachodnia, gdyz jego dzieta thumaczono na j¢zyk tacinski.
Anastazy Sinaita (zm. po 700), opat w klasztorze na gérze Synaj zwalczat pidorem rézne grupy monofi-
zytow. Przypisuje mu si¢ znane florilegium Nauka Ojcow o Wcieleniu Stowa.

Jan Klimak, z przydomkiem Scholastyk, byt wezesniej od Anastazego opatem na gorze Synaj (zm. okoto
649) 1 zajmowal si¢ teologia zycia wewngtrznego. Na rozwd¢] mistyki wplynal thumaczonym na wiele
jezykow dzietem Drabina (Klimaks), w ktérym ukazat 30 stopni, prowadzacych do peinej doskonatosci.
Sofroniusz z Damaszku, patriarcha jerozolimski, znany przeciwnik monoteletyzmu, byt homileta, hagio-
grafem 1 poeta. Spod jego piora wyszly hymny na §wigta koscielne. W §redniowieczu przypisywano mu
popularng wowczas £qke duchowq, bedaca zbiorem opowiadan o stawnych mnichach i ascetach. Napisat
ja wszakze jego przyjaciel i uczestnik wspolnych podrézy, mnich Jan Moschus (zm. 619 w Rzymie) z
dedykacja dla Sofroniusza, ktory to dzietko rozpowszechnit.

Leontios z Neapolis, biskup cypryjski (590-668) przewyzsza Sofroniusza jako pisarz biograficzny. Bedac
przyjacielem aleksandryjskiego patriarchy Jana Jalmuznika, opisat jego Zycie i1 dal bogaty obraz dziejow
Kosciota w Egipcie.

Izydor z Sewilli

W Hiszpanii dwaj bracia, Leander 1 Izydor, kolejni arcybiskupi Sewilli, zastyngli swoimi pismami.
Leander (ok. 549-601), zaprzyjazniony z Grzegorzem Wielkim i zastuzony w rozwoju katolicyzmu
wsrod Wizygotow, pisat rozprawy przeciw arianom i opracowat regute klasztorna, przedstawiona w for-
mie listu do mniszki Florentyny.

Izydor (560-636), uznany za ostatniego z zachodnich Ojcéw Kosciota, nie byt w zupetnosci oryginalny w
swoich dociekaniach teologicznych, zastuzyt si¢ jednak zebraniem i systematycznym opracowaniem Oow-
czesnej wiedzy. Przekazal ja nastgpnym pokoleniom, przez co zyskat tytut wielkiego nauczyciela sre-
dniowiecza.

Gléwnym dzietem Izydora sa Etymologie, zwane takze Orygenes. W dwudziestu ksiggach ujmuja cala
tematyke wiedzy swoich czaséw, od Gramatyki (ksigga 1), po§wigconej wprowadzeniu w umiejetnosé
wyrazania swych mysli w stowach 1 piSmie, az do Gospodarstwa domowego 1 Czynienia zapasow zZywno-
sciowych (ksigga XX). Sa tez ksiggi poswigcone wiedzy o Bogu i aniotach, o wierzacych i Kosciele.
Omowione zostaly uchwaly teologiczne pierwszych czterech soborow, piaty nie jest wymieniony, wi-
docznie nie cieszyt si¢ jeszcze na Zachodzie charakterem soboru powszechnego. Nazwa patriarcha objat
Izydor tych, ktérzy zajmuja stolice apostolskie, Rzym, Antiochi¢ i Aleksandri¢. Nie uznat Konstantyno-
pola za stolicg patriarsza, bo nie ma apostolskiego poczatku.
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Osobno wydatl Trzy ksiegi sentencji, w ktorych wytozyl dogmatyczna i moralna nauke Kosciota na fun-
damencie wypowiedzi Ojcow Kosciota. Znane jest tylko jedno jego dzieto apologetyezne O wierze kato-
lickiej przeciw Zydom. Mozna z tego wnioskowaé, ze Zydzi byli wowczas w Hiszpanii jedynymi prze-
ciwnikami teologicznymi katolikow W trosce o podniesienie poziomu zycia kleru napisat rozprawe O
koscielnych, obowigzkach, w ktorej przedstawia wymagania Kosciota co do postgpowania jego stug i
petnienia funkcji liturgicznych. Zainteresowany przeszto$cia Kosciota opracowat dzieto O stawnych me-
zach, jako kontynuacje Hieronima i Gennadiusza, oraz Kronike Wizygotow, Wandalow i Swewow, bedaca
kompilacja, ale tez wyrazem troski Izydora o jednos¢ kulturowa Rzymian i ludow germanskich.

Pisarze anglosascy

Szkole katedralnej w Canterbury, rozwinigtej przez arcybiskupa Teodora i opata Adriana, przypisuje si¢
powstanie swoistego renesansu angielskiego, ktorego najwybitniejszymi pisarzami z przetomu VII i VIII
wieku stali sig, Beda Czcigodny i Alkuin. Chronologicznie wyprzedza ich, lecz ustepuje im w tworczosci
mnich benedyktynski Aldhelm (640-709, $wigty), biskup z Sherborne. Napisat czytane takze w pozniej-
szych czasach rozprawy O dziewicach, O osmiu glownych wadach oraz wiele listow, ktore stanowia zro-
dlo do poznania angielskiej kultury tego okresu. Byt takze autorem pie$ni w jezyku narodowym, nieza-
chowanych do naszych czasow.

Rozdzial 41
LITURGIA I DUSZPASTERSTWO

Rozwd¢j liturgii jest intensywniejszy niz pisSmiennictwa teologicznego Zauwaza si¢ go nie tylko w Ko-
Sciele wschodnim, ale takze zachodnim Rozbudowana liturgia rzymska staje si¢ wzorem dla Ko$ciota w
Frankonii 1 Hiszpanii. Na Wschodzie okres walk teologicznych pcha ludzi do liturgii. Do jej pelnego
uksztattowania wedlug zasad $wigtego Jana Chryzostoma i1 Bazylego Wielkiego przyczynia sig¢ teologo-
wie z nastgpnego okresu, Andrzej z Krety, Jan Damascenski i Kosmas Piewca. Liturgia, cze$¢ obrazow i
zywoty $wigtych ksztattuja poboznos¢ chrzescijan. Na Zachodzie wykazuje si¢ wielka troske o nauczanie
prawd wiary i sprawowanie sakramentéw wsrod ludow §wiezo nawrdconych. Pod wplywem mnichow
iroszkockich rozpowszechnia si¢ spowiedZ indywidualna. Cze$¢ §wigtych wzrasta i powoduje powstanie
dni $wiatecznych, im poswigconych.

Liturgia rzymska

Rozwd¢j liturgii Kosciota rzymskiego dokonat si¢ intensywnie od Leona Wielkiego do Grzegorza Wiel-
kiego. Zachowane trzy znaczniejsze zbiory .modlitw tacza si¢ z imionami tych dwoch papiezy i1 papieza
Gelazego (492-496). O bogactwie treSci Sakramentarza Leonskiego $wiadczy chocby to, Zze zawiera na
Boze Narodzenie dziewig¢ formularzy mszy $swigtej, z ktorych kazda posiada wiasna prefacjg. Sakra-
mentarz Gelazego stanowit wprawdzie lokalny zbior rzymski, byt jednak znany w Frankonii w VII wie-
ku. Najtrwalsza forme¢ nadat liturgii Sakrameratarz Grzegorza Wielkiego. Sporzadzono go do odprawia-
nia liturgii przez papieza, lecz wiele jego elementdw przyjeto si¢ w Kosciele powszechnym i pozostato do
reformy Soboru Watykanskiego II. Grzegorz dbat o przyjecie liturgii rzymskiej przez inne kraje. Bonifa-
cy rozpowszechnit ja w Bawarii. Wczesniej, opat anglosaski Benedykt Biscop (zm. 689) podczas kilku
pobytow w Rzymie, nabywat ksiggi liturgiczne i zawozit do Anglii. Podobnie czynil Jan, opat rzymskie-
go klasztoru §wigtego Marcina i archikantor bazyliki §wigtego Piotra, gdy w latach osiemdziesiatych VII
wieku udat si¢ do Anglii ksztatcit duchownych w liturgii oraz pisat ksiggi z $piewem koscielnym.
Sakramentarze zawieraja formuly Mszy $wigtej, a nie posiadaja pouczen liturgicznych. T¢ lukg uzupel-
niaja: Ordines Romani, ktére uczyly, jak odprawia¢ Mszg $§wicta papieska, jak przygotowaé do chrztu,
udziela¢ swigcen od akolitatu do biskupstwa 1 obchodzi¢ Wielki Tydzien.

Osobnymi szatami do Mszy swigtej postugiwali si¢ duchowni powszechnie juz w VII wieku. Wyraznie
zaswiadcza to Ordo Romanus Primus. Diakon uzywatl dalmatyki, natomiast inni duchowni, od akolity do
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biskupa nosili planete, ktora nie ma odpowiednika w mszalnych szatach naszych czaséw. Planeta byta
szata dluga 1 bardzo szeroka, z cienkiego materiatu, ktory umozliwiat akolitom ujmowanie przez nia rg-
kami naczyn liturgicznych 1 Ewangeliarza.

Liturgia galikanska oraz hiszpanska, zwana pozniej mozarabskq, r6znity si¢ od rzymskiej rozbudowana
forma blogostawienstw, wypowiadanych przed komunia $wigta. Zachowaty si¢ az 2093 formuty tych
btogostawienstw. W obu liturgiach pielggnowano trzy czytania podczas Mszy §wigtej 1 na ogét jedno
byto zawsze z Starego Testamentu, drugie z Listow Apostolskich, trzecie z Ewangelii. W uroczystosci
$wietych stosowano zamiang pierwszego czytania na fragment, zaczerpniety z Pasji lub Zywotu $wigte-
go patrona dnia, bo nie wprowadzono ich jeszcze do czytan rannego officium brewiarzowego. Synod w
Braga (561) postanowit, ze Msza §wigta ma by¢ odprawiana wedlug wzoru, jaki otrzymat z Rzymu bi-
skup Profuturus i ze nalezy udziela¢ chrztu takze wedtug rzymskiego sposobu. Ryt chrzcielny otrzymat
biskup z Braga juz od papieza Wigiliusza (538). Przepis synodalny dotyczyt jednej czg$ci Hiszpanii, roz-
powszechnit si¢ jednak w VII wieku w catym kraju.

Mowienie o liturgii galikanskiej w tym okresie jest pewnym uproszczeniem, gdyz nie bylta jeszcze jedno-
lita dla calego Kosciota frankonskiego. Natomiast stwierdza sig, ze wszystkie zachowane sakramentarze
galijskie wskazuja na romanizacje tej liturgii, ktéra w swej pierwotnej formie czerpata wzory ze Wscho-
du, a nie z Rzymu. Jej podobienstwo do liturgii rzymskiej wystepowato juz wczesniej w kanonie, famaniu
chleba i odmawianiu Ojcze nasz. Rzymska liturgia niedzielna i §wiateczna nie znata wspomnienia, zmar-
tych, ktore wystepuje w liturgii galikanskiej i hiszpanskie;.

Wprowadzenie w VII wieku $§piewow w papieskim rycie Mszy na wzor bizantyjski sprawito, ze wierni
stali sie stuchaczami i widzami.

Do zycia liturgicznego nalezaty codzienne godziny modlitw. Wspomina je Tertulian. Ich odmawianie byto
zadaniem przede wszystkim mnichow, ale praktykowane takze w koSciotach biskupich jako officium
divinum. W Arles arcybiskup Cezary odmawiat z klerem, przy udziale wiernych, cate officium w wigilie
wielkich $wiat. Uwazat to za czynnos$¢ duszpastersko wazna, glosit wigc nieraz rano i wieczorem nauki
po zakonczeniu modlitw. Udziat wiernych w officium uznano za obowiazkowy w okresie Wielkiego Po-
stu. Cezary zalecil, zeby odprawiano je takze w innych kosciotach, przynajmniej rano i wieczorem. O
obowiazku odmawiania matych godzin przez kler diecezjalny w Hiszpanii informuje dopiero Izydor z
Sewilli. Wymienia on takze komplete jako osobna modlitweg po nieszporach. Zalecenia i taka praktyka
wystepuja u Izydora i Cezarego niewatpliwie. 1 dlatego, ze obaj byli pod wptywem ideatéw zycia mona-
stycznego.

O ile dostrzega si¢ roznice mig¢dzy liturgia mnichéw i kleru diecezjalnego, to nie wystgpuja one w Rzy-
mie, gdyz tam klasztory istnialy przy bazylikach. Przyjmuje si¢ nawet, ze przebywajacy przy kosciotach
rzymskich mnisi, juz przed $wigtym Benedyktem przeksztalcili dawne modty na sposéb monastyczny.
Przed wielkimi $wigtami odprawiano podwdjne modty wigilijne: pod wieczér mowit je kler bez udziatu
wiernych, a o p6inocy z udzialem ludu petne modty wigilijne, taczac Matutinum z Laudesami.

Cykl czytan rozpoczynal si¢ w Rzymie na wiosng od ksiggi Genesis. W Frankonii liczono rok koscielny
od Adwentu, kiedy wigc przejgto rzymski porzadek czytan przypadaly wowczas teksty z proroka Izaja-
sza. Sakramentarze Gelazego 1 Grzegorza dozwalaly zaczyna¢ roczny cykl od Bozego Narodzenia.

Bez hymnow trudno wyobrazi¢ sobie godziny modlitw, a jednak synod w Braga (563) kazal usuna¢
wszystkie niebiblijne hymny, z troski ze moga nie by¢ prawowierne. Przepisu tego nie realizowano, a
synod toledanski czwarty wziat w obrong nowe hymny 1 liturgia hiszpanska w VII wieku znata ich okoto
pigcdziesiat.

Duszpasterskie nauczanie

Nauczanie stale jeszcze uwaza si¢ za najistotniejszy Srodek ksztattowania zycia religijnego, cho¢ dozwala
si¢ opuszczanie kazan, by obwiesci¢ uchwaty synodalne czy przeczytac relacje o cierpieniach meczenni-
kow. Nauczanie wszakze obejmuje dorostych, nic nie stycha¢ o katechezie dzieci. Odbywa si¢ ono w
ko$ciotach, nie idzie si¢ z nim do pogan, liczac chyba na to, ze przyjda na nabozenstwo, wystuchaja ka-
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zania 1 si¢ nawrdca. W Hiszpanii zwalczano nawracanie naciskiem. Synod toledanski czwarty (633) za-
branial stosowania nacisku, podkreslajac wolno$¢ wyznan.

Nauczanie ceniono szczeg6lnie w Galii. Kto wychodzil z nabozenstwa przed kazaniem, mogt by¢ ukara-
ny ekskomunika. Arcybiskup Cezary wymagal od siebie i innych biskupéw nauczania we wszystkie nie-
dziele 1 $wigta, a praktykowat je czgsto codziennie, rano podczas Laudesow 1 wieczorem na Nieszporach.
Bylo przyjgte, ze ludno$¢ reagowata bezposrednio, aplauzem lub szemraniem.

Jako cel kaznodziejstwa przyjmowano za Grzegorzem Wielkim kierowanie mys$li wiernych ku zyciu
wiecznemu, pocieszanie ich w doczesnych utrapieniach oraz zwalczanie guset i zabobonéw. Od wiernych
wymagano pamigciowej znajomosci Ojcze nasz i Wyznania wiary. Swigtowanie niedzieli bylo czestym
tematem koS$cielnego nauczania. Wypoczynku niedzielnego domagaty si¢ uchwaly synodalne. Widziano
W jego stosowaniu przyznawanie si¢ do chrze$cijanstwa, zwlaszcza tam, gdzie poganie Swigtowali
czwartek jako dzien Jowisza. W niedzielnym wypoczynku bylo dozwolone spetnianie dobrych uczynkéow,
nawet podejmowanie dalekiej drogi w celu odwiedzenia przyjaciol. Na synodach wystgpowano przeciw
zydowskiemu zakazowi odbywania jakiejkolwiek podrézy czy przygotowywania potraw. Nalezato nato-
miast wstrzymac si¢ od prac polowych.

W nauczaniu Kosciot frankonski czgsto pigtnuje dwa wykroczenia przeciw moralnosci chrzesdcijanskie;.
Jednym byto zycie mtodych me¢zczyzn najpierw w konkubinacie, zanim zawarli prawowite matzenstwo.
Praktyka ta byta rozpowszechniona do tego stopnia, ze wedlug Cezarego z Arles nie sposob wszystkich
za to ekskomunikowaé. Drugie wykroczenie dotyczyto unikania rodzenia dzieci przez kobiety z wyz-
szych warstw spotecznych. Pity one specjalne $rodki, by uniknaé ciazy, lecz che¢tnie widziaty rodzenie
wielu dzieci przez swoje stuzace, bo zwigkszalo to liczbe stuzby domowe;.

Sprawowanie sakramentow

Chrzest dzieci w Frankonii 1 Hiszpanii jest juz rozpowszechniony. Chrzci si¢ niemowlgta, ale takze rocz-
ne lub dwuletnie dzieci. Najczgsciej udziela si¢ im sakramentu w Boze Narodzenie i uroczystos¢ swigte-
go Jana Chrzciciela. Zanika dawny katechumenat, niegdy$ intensywnie prowadzony w Wielkim Poscie.
Istnieje wszakze dtuzsze przygotowanie do chrztu z pouczaniem, zwlaszcza rodzicéw chrzestnych, by
wedlug przyjetego zobowiazania umieli dziecko nauczy¢ prawd wiary. Jezeli chrzest byt poza Wielkano-
ca, arcybiskup Cezary zadat tygodniowego przygotowania. Po chrzcie otrzymywaly dzieci natozenie rak i
namaszczenie olejem $wigtym na czole. W Galii nie jest znane namaszczenie bezposrednio przed pola-
niem woda.

Udzielanie chrztu, zwlaszcza w Rzymie, nalezato do kaplanéw. Naktadanie pokuty i rekoncyliacja po jej
ukonczeniu takze wchodzity w zakres ich kompetencji, cho¢ na Zachodzie biskupi jeszcze nieraz ja spra-
wuja. Sakramentarz Gelazego okresla ryt i modty nad pokutnikami w Srode Popielcowa i w dniu ich po-
jednania, w Wielki Czwartek. Byt to zwyczaj rzymski. W Galii wystepuje daznos¢ do skrdcenia czasu
pokuty, zachowuje si¢ jednak dawne formy. Pokutnicy nie mogli bra¢ udziatu w ucztach dla gosci, nato-
miast powinni wigcej od innych modli¢ sig i posci¢ oraz spelnia¢ uczynki mitosierne. Nie byto im wolno
prowadzi¢ handlu. Mieli catkowicie wstrzymac si¢ od pozycia malzenskiego. Pokutnik, cho¢ rekoncylio-
wany, nie byt zdolny do stanu duchownego.

Pokute prywatna wprowadza si¢ w VII wieku na miejsce pokuty publicznej. Praktyka ta wystepuje w
Hiszpanii, gdzie zadecydowato chyba to, co zauwaza si¢ w Galii, ze niektorzy chrzesécijanie odktadali
pokute publiczna do konca zycia. Pokuty duchownych pierwotnie nie znano, po prostu degradowano ich i
mogli jako laicy przystepowa¢ do komunii. P6znig} pozwala im si¢ na pokute przez oznaczony czas, naj-
czgsciej w klasztorze, po czym mogli wroci¢ do petnienia urzedu. Grzegorz Wielki naktadat pokutg takze
na biskupoéw. Hiszpanskim biskupom wyznaczyt 60 dni pokuty w klasztorze, biskupowi Janowi z Justi-
niana Prima 30 dni niesprawowania i nieprzyjmowania Eucharystii.

W 570 roku biskup Filip z Vienne ustanowit kaptana Teudariusa penitencjarzem w swojej diecezji.
Przychodzito do niego wielu ludzi, wyznawalo swoje tajemne grzechy i odchodzito uleczonych i zdro-
wych, podniesionych na duchu i radosnych. Opis tego wydarzenia wskazuje, ze mamy do czynienia z
rozpowszechniona spowiedzia w naszym dzisiejszym ujgciu. Grzegorz Wielki zalecat kaplanom, by
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udzielali wiernym pouczen o grzechach, a przez to naktonili ich do wyznawania win. Po§wiadcza on, o
czym mowil juz Leon Wielki, ze kaptani stosowali w odpuszczaniu grzechow formute deprekatywnq (sa-
cerdotalis supplicatio). W potowie VII wieku pokuta nie taczy si¢ juz z stanem pokutnikow. Wedtug sy-
nodu w Chalon (okoto 650), pokuta jest srodkiem gladzenia grzechow i przynosi korzys¢ kazdemu czlo-
wiekowi.

Namaszczenia, czasem nawet podwojnego, udzielano nowo ochrzczonym w Rzymie, Galii 1 Hiszpanii.
Nie oznaczalo to jednak bierzmowania, lecz wskazywato symbolicznie na upodobnienie si¢ do Chrystu-
sa. Pozniej dopiero przez natozenie rak biskupa przyzywano Ducha Swietego na ochrzczonego i pomaza-
nego chryzma. Namaszczenia podczas chrztu dokonywali nieraz diakoni. Namaszczenie po chrzcie bylo
inne od namaszczenia chorych, o ktorym zaswiadczajq zrodta historyczne z VI wieku. Olej do tego na-
maszczenia §wigcono w Hiszpanii w uroczysto$¢ §wigtych lekarzy, Kosmy i Damiana, stosujac modlitwe,
w ktorej proszono Boga o zdrowie ciata 1 duszy, ze wzgledu na zbawcze cierpienia Chrystusa. Dla Galii
istnieje wiele $wiadectw, ze tego oleju uzywali §wieccy takze w celu niesienia pomocy chorym lub odpg-
dzenia demonow. Wedtug Cezarego z Arles, chorzy maja przyby¢ do ko$ciota, przyja¢ komunig¢ §wigta i
namaszczenie, wtedy wypelnia si¢ wskazanie z Listu swietego Jakuba Apostota.

Rozwdj czci Swietych

Poboznos$¢ chrzescijanska tego okresu doznaje zahamowan, ale tez przybiera nowe ksztalty. Na poczatku
VI wieku zauwaza si¢ zahamowanie w przyjmowaniu Eucharystii, juz synod w Adge (506) musiat orzec,
7e me uwaza si¢ za chrzescijanina tego, kto nie przyjmuje Eucharystii co najmniej w Boze Narodzenie,
Wielkanoc i Zielone Swiatki. Zadat wszakze ten sam synod surowego przygotowania si¢ do komunii
Swietej, co bylo z kolei czynnikiem hamujacym. Cezary z Arles domagat si¢ komunii $wigtej w uroczy-
sto$¢ §wigtego Jana Chrzciciela i innych megczennikow, ale wahat si¢ zada¢ jej co niedzielg. Przyczyna
byly surowe wymagania, do ktorych zaliczano kilkudniowa wstrzemigzliwo$¢ malzenska przed komunia.
Nupturientom za$ nakazywano pozosta¢ przez miesiac z dala od ko$ciota. Praktyka byla wigc taka, ze
codzienne nawet uczestnictwo we Mszy $wigtej nie oznaczalo czgstego przystegpowania do komunii.
Nowe formy przybiera poboznos¢, ksztalttowana przez czesé Matki Bozej 1 swigtych.

Imi¢ Maryi wprowadzono do kanonu Mszy $wigtej w VI wieku, ale Jej §wigta zaczgto obchodzi¢ w Rzy-
mie dopiero w VII wieku, za papieza Teodora (642-649) swigto Oczyszczenia (2 lutego), krotko potem
Zwiastowanie (25 marca), Wniebowzigcie (15 sierpnia) i Narodzenie (8 wrzesnia). Papiez Sergiusz (687-
701) pragnat nada¢ tym uroczystosciom charakter jak najbardziej $wiateczny, wprowadzil wigc proces
Koscioty pod wezwaniem Naj$wigtszej Maryi Panny byly znane juz wczesdniej, nie tylko bazylika Matki
Boskiej Wiekszej w Rzymie, ale takze w innych miastach Italii oraz jeden w Galii, w Autun. W VII wieku
powstaja w Galii klasztory zenskie, ktorych koscioly poswigca si¢ Maryi. W VI wieku przyjela si¢ prak-
tyka budowania kosciotow biskupich w trzech czesciach: jedna, zwana kosciotem duchowienstwa, byta
pod wezwaniem $wigtych Apostoléw Piotra 1 Pawla, druga cze$¢, kosciol katechumenow, pod wezwa-
niem Najswigtszej Maryi Panny, a trzecia cze$¢, baptisterium, pod wezwaniem $wigtego Jana Chrzcicie-
la. W Hiszpanii wiele kosciotow w VI 1 VII wieku nosilo wezwanie Maryi. Jej cze$¢ szerzyl Ildefons z
Toledo w traktacie o nienaruszonym dziewictwie Maryi.

W Frankonii Merowingoéw, oprocz patronow lokalnych i krajowych, doznaje czci §wiety Piotr. W VII
wieku istnieje co najmniej 78 klasztoréw pod jego patronatem. Episkopat galijski pochodzenia rzymskie-
go propagowat cze$¢ obu Apostotow, Piotra i Pawla, przekazat ja takze nowo nawrdéconym ludom, Bur-
gundom, Wizygotom i Frankom. Zast¢gpowano nieraz pézniej wezwanie Apostoldw imionami $wigtych,
ktorych relikwie umieszczono w danym kosciele.

Mtode ludy schrystianizowane przyjety obok czci Piotra, takze zwyczaj pielgrzymek. Do Rzymu udawa-
no si¢ po relikwie swigtych. Uczynit to krol burgundzki Zygmunt i diakon biskupa Grzegorza z Tours.
Diakon przywiozt (590) relikwie i informacje, jak w Rzymie oddaje si¢ cze$¢ swigtemu Piotrowi.

Cze$¢ swigtego Piotra 1 pielgrzymki do Rzymu przyjety si¢ w Anglii z interesujaca odmiana, ze kto nie
mogl pielgrzymowaé do stolicy Piotrowej, budowal koscidt u siebie pod wezwaniem $wigtego Piotra.
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Przez przybywajace pielgrzymki, Rzym pozbawiony politycznego znaczenia nabral charakteru miasta
Swietego.

Pod wptywem ascetyzmu mnichow iroszkockich zaczgto odbywac pielgrzymki pokutne. One takze
przyczynily si¢ do rozwoju czci $wigtych i ich relikwii. Swoisty charakter mialy pielgrzymki do sanktu-
arium §wigtego Michata Archaniota na Monte Gargano w potudniowej Italii. Wykraczaly one poza model
pielgrzymek, odprawianych do miejsc biblijnych lub wstawionych relikwiami. Na Monte Gargano uda-
wano sig, bo istniala legenda o ukazaniu si¢ tam $wigtego Michata Archaniota.

Pielgrzymki do $wigtego Jakuba w Compostella i $wigtego Marcina w Tours byly w podobnej cenie, jak
do $wigtego Piotra w Rzymie.

Relikwie, obrazy, zywoty

Swietym oddawano czes¢ nie tylko w kosciotach, w ktorych znajdowaty sig ich groby. Starano sig zdobyé
relikwie dla innych kosciotow. Uznawano je za przedmiot czci, ale i pomoc w chorobach. Duchowien-
stwo propagowato kult Swigtych 1 relikwii, by ludno$¢ odciagna¢ od poganskich zabobonow. Jezeli znano
doktadna date $mierci mgczennika, urzadzano wigilie przez cala poprzedzajaca noc lub gromadzono si¢
na modlitwie i czuwaniu od wczesnego ranka. Msz¢ odprawiano przed poludniem, czytajac podczas niej
opis meczenstwa lub zywot swietego. W tym dniu kler podejmowat lud winem. Ludzie pragnegli zachowac
na state laczno$¢ z grobem $wigtego, zabierali wigc olej z ptonacych lamp, aby uzywaé go w czasie cho-
rob.

Biskupi widzieli w czci $wigtych Srodek duszpasterskiego dzialania. Obraz §wigtego uzupetnial jak gdyby
stowa biskupa z kazania. Znany jest tylko jeden wypadek, ze biskup Serenus z Marsylii, przy koncu VI
wieku, wystapit przeciw czci $wigtych, polecajac zniszczy¢ ich obrazy. Uwazal bowiem, ze ludzie mo-
dlac si¢ do tych obrazoéw, zapominaja o modlitwie skierowanej wprost do Boga. Grzegorz Wielki po-
chwalit go za przypominanie zasady o modlitwie wprost do Boga, ale zganil za niszczenie obrazow.

Na Wschodzie, lud i duchowienstwo nie zaangazowane bezposrednio w spory teologiczne, ale zniechg-
cone czgsta walka o stowa, szukato tym bardziej znakow wiary, jakimi byly obrazy religijne. W obrazach
Chrystusa usituje si¢ ukazac¢ Jego bostwo, dlatego nadaje im si¢ forme bardzo hieratyczna. W VI wieku
zanika dawna niech¢¢ do czci obrazoéw, co wigcej, rozpowszechnia si¢ ich kult, lecz lud nie traktuje reli-
gijnych wizerunkow jedynie jako Biblii ubogich, ale jako zrodta Bozych task i blogostawienstw.

Teologia czci obrazow jeszcze si¢ nie uksztaltowata, teologowie natomiast zajmuja si¢ czcig relikwii.
Podkreslaja, ze wielkim skarbem jest nawet najmniejsza czastka relikwii, ktérej posiadanie jedna posred-
nictwo $wigtego u Boga. Kazda czastka ma swa warto$¢, gdyz moc i taskawos¢ swigtego jest rowno w
niej, jak 1 w catym ciele. Ten poglad wytworzyl zwyczaj noszenia czastek relikwii w amuletach.

Zywoty $Swietych powstaja nie tylko jako wyraz rozwoju ich czci. Maja one na celu ksztaltowanie chrze-
Scijanskiej poboznosci. Wpltywa to, zwtaszcza na Wschodzie, na powstanie nowej formy ich pisania. Zy-
woty staja si¢ pewnego rodzaju powiesciami hagiograficznymi.

Najglosniejsze bylty Martyrium 1 Miracula swietego Konona, mgczennika z okresu przesladowania Dio-
klecjana, oraz Przewodnik pielgrzymkowy do miejsca kultu tego §wigtego. Powstaty takze opisy cudow
swigtych lekarzy, Kosmy i Damiana, ktorych czczono szczegdlnie w Konstantynopolu. Barwne byly
opowiadania o cudownych zmaganiach si¢ §wigtego Jerzego z smokiem, wzorowane na poganskich mi-
tach. Chgtnie czytano i stuchano o nadzwyczajnych czynach §wigtego Mikotaja z Myra.

W forme literacka ujmowano aktualne wydarzenia koscielne, jak wprowadzenie §wigta Wniebowzigcia
Najswigtszej Maryi Panny. Opisano je w historii pelnej niezwyktych szczegotéw. Spisanymi cudami sta-
rano si¢ nieraz podbudowac autorytet koscielny niektdrych stolic biskupich. Tessaloniki zadbaty o zbior
cudow swego patrona, §wigtego Demetriosa, Konstantynopol postarat si¢ o legende o §wigtym Andrzeju
Apostole, swoim patronie, by uzasadni¢ apostolskie pochodzenie swej stolicy biskupie;.

Pomoc prawa
Moralno$¢ chrzescijanska ksztattowano wiarg i poboznoscia, ale nie pominigto teraz pomocy prawa. Bylo
to prawo koscielne, ustanawiane na synodach, i prawo panstwowe, ktore uleglo schrystianizowaniu. W
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latach 585-638 zaciera si¢ na Zachodzie granica migdzy koscielnymi zjazdami synodalnymi a panstwo-
wymi zjazdami moznych z udzialem biskupow. Prawo panstwowe pod wptywem Kosciota zakazato czci
bozkdow 1 ofiar poganskich, ustalato kary za tamanie postow, nie pozwalato na matzenstwo migdzy krew-
nymi, karato za malzenstwo zakonnic, sankcjonowato prawo azylu koscielnego.

Zbior prawa frankonskiego z pierwszej potowy VII wieku, zwany Lex Ribuaria, stawia po raz pierwszy
zasadg: Ecciesia vivit lege Romana, co oznaczato uznanie odrgbnosci praw Kosciota. Wptyw Kosciota
zaznaczyt si¢ najsilniej w Lex Alamanorum i Lex Baiuvariorum, w zbiorach prawa Alamanéw i1 Bawa-
row.

Chrzescijanscy krolowie frankonscy z dynastii Merowingdw zachowali dawne zwyczaje germanskie przy
obejmowaniu witadzy, ale Kosciot okreslit zadania krolewskiego urzedu wedlug zasad chrzescijanskiej
moralnos$ci. Biskup Remigiusz z Reims wskazat juz Chlodwigowi, ze nalezy do jego obowiazkéw opieka
nad bezbronnymi i uci$nionymi, nad wdowami i sierotami. Ze swej strony wprowadza Kosciot w VII
wieku imi¢ krola frankonskiego do modlitw liturgicznych, na miejsce imienia cesarza. Uznawano bo-
wiem krola za zastgpcg Boga w rzadzeniu §wiatem. Swoich kroléw poréwnywano z krolami Starego Te-
stamentu, wybranymi przez Boga. Po raz pierwszy objgto tym poréwnaniem Chlotara Il jako Dawida, a
na poczatku VIII wieku Dagoberta jako Salomona, czyniacego poko;.
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